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تنس waw TT‏ رید 
مات نفس و ® o00‏ 
مرکا ٭رکزڑی ص٠‏ ۵ 9۰ 


کسی شم کی نفس ذات سے مراد وہ 


مرگزیتا ھے جس ہے امن شم کے قوول و 


افعال کا نظام وآپسته ھرتا هم ... 
ننس ماده ا سس 
قوت شعور نفس ہے وابسته هو سکاتی ھے 

نے که جسم سے ... وم 
عرض * عرض کے ساتهه قائم نہیں هو سکتا 
دو جوهر مستقل ایک دوسرء کے معلول 


نہیں هو سکاتے و و9 9۰ 
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حیات ... 7 7 

نظام حیات دوہ ۰ e‏ 

موتا s8‏ # ۰ ص و 44 
کلیات افعال نس ۳ حرکمت تنظوم ۹ 

حر کت حیات ۷ و # م۰ ۲ 

قوائے نفس ۰ قوت شعور و اراد 7 : 

حیات انسانی و افعال حیات انسانی ... 2 

نوعیت افعال حیات انسانی - ود 

افعال ارادی ۹ فیر اراهی ا 5 ۱ ۳ 

افعال حیات انسانی کے دو مختلف مراکز ۳ 

و أآنبائیت و طجیعت و ٭ لے ۳1 

۱ 2 اراذة انانیت و و »8 و 0# 1 

۱ شعور آاً نیت وہ ۾ شیک صنتت ,و 
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جذبات بسیط مرکپا ... 0 
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حیات مایعد و 4 5 
انسار آوو کائذات 63 
فایت و تہایت 7 
خودی ۵ 9 9 ۰9 


بس عرف نس فش عر وب 


٭ و٭ 


+ وہ 


و 6 # 


تعاری 


نئس و مسائل ننس کی تشریم کرئی نکی چیز نہیں - هندش نے ' 
مسلمانوں نے ؛ سب نے ٭ اس اھ درر میں اس پر بہت کچھہ سوچا " 
بہت کچچه لھا - لیکن اس رقت " درسرے علوم کی طرح * اس کا بھی 
تعلق الپیات هی سے تھا ؛ اور اصالے باطن و تزکیه روح میں اس سے مدد 
لی جاتی تھی - اس وقت اس عام میں ایک رفعت تھی ؛ بلندی تھی ٠‏ 
" ملکوتیت " تھی ' آس رقت فضر کی چھز " کمپیریٹگو سائکلیجی “ 


( حیوانات ہے دمافی رشته‌داري ) نه تھی - 


جدید * علم ننس“ ایک خالص مادی عام ه جو بلند تھا " اسے 
پست کر دیا گیا ؛ علپی کو سفلی بنا دیا گیا " ملکوت کو ناسوت کی 
سطم پر لے آیا گیا ؛ روح و ررحانیت کے تضیل پر قہقہہ لا گئے " جسم و 
جسانیت ؛ ماده و مادیت که بتن کی پوجا شروع هوئی * فرشتون ہے 
مناسبت پیدا کر کے ذکر پر تالیال بجیں " کته اور بلی ' یندر اور 
لنگور سے انسانی دماغ کے رشته جوزد پر فخر کیا جا لگا اور " حواس 
پرستی " دلیل علم و حجت کسال قرار بانی ! 

اب مشئل یه آن پچی که کوئی کچھ کہنا چاه تو آخر کس زبان 
میں کپ ؟ غزالی و رومی " عطار و سنائی * رازی و طوسي > رنگ میں 
رو شوہ کے هر ااذ کی کتاب ورای لت رفا * بس 
خردھی لکھئے اور خرد هی پزهه پزهر اپنا جی خرش کر لیا کیجئے - 


زر به ۲ 


البته آگر دارو ار فکسلی ' رنت اور ریجو ' رلوم جهمس اور لالد مارگن کی 
بولی بولفه پر ا جائے تو یونیورسٹھاں بھی قدردانی کو تیار هی اور پیلک 
بھی حوصل‌افزاتی کو - الہ آباد کے هر ظریف اکبر نے سی منظر کی 
مصوری سالہا سال ھوئے کر دی تھی ۔ 


۳ 


: ۳ / 
مو قریب چپ میں " انکی کداي ' ری *" 
که “ اک رهم ھیں ؛ " صاحب 1 ے یٹ کہا هم ! 


دونوں راستوں بے سل کر 23 ۹ ایک نی دوش نکالی ww‏ و کشاہوں 1 
عالم هرن یا نہ هرن * صدینۂ فطرت کے متعلم ضرور هین ۔ اُنھیں لے خود 
ا کو پچڑھا ' اس ناس کا الع کھا ارو اس سر جو یه سنوی ' نے 
اب دوسروں کو سنائے دیتے ھوں - وہ ائلوں ارر پچھاوں کی کرششون ہے 
تارقف نہیں + آی کی اھر میں عافی بھی ھر ارز ای بھی“ کی 
دماغ میں لین کے مراقبے بھی میں ارر پچھلوں کے مشامدے بھی - تادم 
کے دیکھے هوئے منظر " أن کے قاب پر گذرے مرئے واردات هیی - قلندر 
کی تعریف میں کہا گیا ھے ۰ " قلندر هر چه رید دیده گوید * - سارى 
صا سي : تلند رن یا هون . لوکری وک شان قلنداری تو آن دی وی 
طرح موچود ۵ - 


یہی سبب هم کہ آن کی کتاب قصص و حکایات کا متجصرمۃ نہیں ؛ 
بصیرت زا " بصیرت افزا * بصهرت افروز 2 بہت هی اھم حامیانتوں کی ۔حامل 
2 اور اگر فور کرک پڑھی جائے تو عرفان ناس کی اچھی خاصی هادي و معام 


ه اور اپ مصلف کی محجتهدانه شا پر ایک داول روشنو برھان واضم - 


( چ ) 


مصنف آخر مشرقی ہیں ؛ آن کی مشرقیت آن پر غالب * آن کی 

1 ۰ ۰ 7 ۵ 7 5 

اسلامیت کا ر نگ ۳ کی تصذوف یں سای 7 5 کی ۱ حرد شذاسی ۱ 

خا شناسی “ کا میمت س لوک ساتهه ی ذرق مغربی سے بجی بیمانڈ 

هی ود " اهل معفی ؟' میں گر 7 سن ار نی * کی ضرووت و 

ابیت سے بهي -00016, 9 هن ال ۳ 

سے کہیں زیاده ۰ رے ” تماشائی " بھرے هوك دیں * دونوں کے مذاأق کی 

کو حلق «ین اور حون مصذفا کو خالق 1 هان مد میمعت نصیب هو ۔ 
یاباد ؛ بارکپ 

۳ م کی عبد‌الماجد 


ص 


فا 


هو 4 که 


یه مسلم ھے که حیات اور کشاکش کا کچھ ایسا ناقابل نناک تعلق 
ه که ایک کا تصور بغیر دوسرے کے هو هی نہیں سکتا' «گر لس کے 
ساتهه یه بھی ماننا دوا که اس کشاکش حیات کے کچھہ مدارے بھی ہیں ؛ 
اس لے ار اطمینان دل و دریشانی ؛ جصعیت خاطر ۹ انتشار : میتشرای 


افکار معیشت کا شاو بھی کشاکش حیات ک اُنہیں درجات ارتقائی 
میں کیا گیا ھ جو سخت صبرآزما ہیں ' اس لئے اگر کوئی ردنوره 
منازل حیات هنوز ژسی متام ابتلا میں هو تو سس جھه لینا چاه کک وہ 
منزل نجمعیت خاطر و اطبیذان دل سے یه مراحل دور - 


مگر مشغله تصذیف و تالدف تو بڑے فرغ کا مقتفی ه گیا که 


نہیں هو سیک 
نظريے بالا کے خلاف ؛ اس کتاب کي تدویین 1 ایکا Re)‏ کے جو 


حقیتتا EE‏ آیزدی ي تر «بی لے س ار اس قهسی میں #دل ۹ اسباب 


کی تشریم و توذرم ٭طاوب هو تو یه کہا جا سادا هم که دنیا عالم اسباب 


E 


ھے * کچیه ثانیی اسباب بھی هوا کرتے میں - شغف * کسی کم کی دهن ' 
جسے چلون ذهنیت هی کہنا چاھئے * ایک ایس کینیت ننسی ھے جو 
تمام تاثرات و جذبات پر چها جاتی ه - انسان کسی دهن میں هو تو نه 
تو کسی پریشانی کا لحساس هوتا هم لہ کسی تعکلیف کی هروا - 


یی وڈ شا تھا اس ۳ دس مہ نے ایس آنہیاک جل دکھا ' چسے 
انہماک کے بجائے استغراق ھی کہنا زیاده موزی هو - آرر یہی اشتغراق 
کو پا لینا تھا - واقعتاً یه هم کچھ افسانۂ تصنیف " اِسی ہے حلات و 


مشکلات کا اندازہ کوج - 


مقصود تصنیف تو یہی هه که یه رساله «سائل علم ننس میں ذهن 
کی صحیں رھشىاثی کرے ؛ مگر میں بطور خود اس امر کا فرصله نہیں کر 
سکاتا که اس رساله ہے کہاں تک یه مقصد حاصل دو سکتا ھے - بہر حال ' 
اللعمال بالنیات ' مدعائے گذارش و نگارش تو جادۂ حتیتی کی طرف توجۂ 
دلانا هی ہے - 


اسلوب بیان کے متعلق [تنا عرش کر دینا کافی ھے که عبارت «ير 
حتی‌المکای سلاست کا لحصاظ رکها گیا ھے مگر باین هه ایک علمی کتاب 
کو کسی طرح اقسانه نہیں بنایا جا سعتا - محجبور[ً امطلاحی الناظ لاز 
ھی پوتے هین اور اسلوب بیان کو علی حدود میں رکیذا ھی پوتا ھے - 

فارئیی کتاب ہے صرف اس قدر گذارش هم که اول ایک مرتبا 
شروع سے آخر تک کتاب کو تھنڈے دل ہے پوهه جائیں ؛ آس کے بعد کوئی 


رائے تائم فرمائیں - اگر درسری یا تیسری مرتبه دیکھنے کے بعد رائے قائم کی 


( و ) 


جائیگی تو وه نسبقاً زیاده صائب هوگی ' ورنه س قسم کے مضامین خواا وه 
کاننے ھی آسان پیرابه میں پیش ککے جائیں پھر بی ایس نہیں هو که 
سرسری طور یر ررق‌گرد انی هی سے سمتکجکد ول ۱ سکوں اور پچھنے وال کسی 
صحیم ترجه تک پہرنی سکے ۔ 

آخر میں سنجیے مکرمی مولری شفنت حسین صاحب بی سم ای 


ایل ایل - بی' ایذوکیت کا شکریه ادا کرنا هم که آپ نے دوراں تدوین کقاب 
میں بعضی تابل اظ مشورے لوی کتاب ۳1 متعلق دالیم نت 


ضامی حسین نقوی ( ' کویا " جہان آیادی ) 
پیلی بویت ' یوم دوشنبه ۱ 


۲۳۲ ستمبر تیه رگ ۳۰ (ع 


چھ 
4ا ضف 

ستارے شام سے ووزانه ظاھر هونا شروع هو جاتے هین اور رات بھر 
جگمگاے رھتے ھیں ؛ سررے هر روز صبے ہے نکلتا هه اور دن پھر هماری 
نگاھرں کو منرر رکیتا هی ' هوا برابر چلتی هی رهتی ھ " موجیں کی 
مسلسل روانی * خاک کا محل حوادث هونا ؛ آگ کا اشتعال ؛ سیاریں کی 
ساو ' زان 3 دوو ' و ات دای کی (نقلاب “ کاتشایی 11 تغیرات ؛ عالم 
مقرو ه ؛ هر شے کی کرئی علت غاثی هم ؛ هر شم کسی لئے ھے - 

ایک اسان؛ کس لئے ه" اس ا فرض کیا هم " اس کیا کرنا 


انے فرانش عمل کا تعین؛ کرئی معمولی بات تو نہیں : یہہ معلرم 
کر لے کے لئے که همین اس کتذات میں رهعر کیا کرنا چاهش ؛ یه واضیم 
طرر پر معلوم ھونے کی ضرررت هه که هارا امتیاز اس ائنات میں 
کیا هم - اس تمیز و تفریق کے لئے ایک تنصیلی نظر وه بھی ایک 
خاص اصول سے تمام کاثذات گرد و پیش پر ذالنا هوگی - 

نات کی وسعت کا یک عالم هم که اگر فرداً فرداً یہاں کی تمام 
چیزرں کا شعار کيا جائے تو ھزاروں سال بھی نائفی هین؛ اس لئے 
سجن سجهلة کی فرض به" یہاں کی چیزرں میں درجعبندی کی 
گی هم ' عذاصم کا شرا کے جم ای کیا وھ ار باتی عنصری 


n‏ ہی شزوس یں ہیی ی مس 


۱۱ ہسائمۂ و5 چیڑیں هی جن ۳ تیم مختلفالکیٹ ماہھیتوں ماں تل هو سکے ٩‏ * مث 
ریدم ارز ژو لاد کا آن 3 2 جزو ری مشت و صمت رکا هم جو شود ریدم . نو لاد کا امثیاژ ھے “ 
1 


) ۲ ( 


چیزین کر مرکبات کے درجه میں وکا هه ارو پھر مرکبات کی تتسیم 
موالید ثلانہ یعنی جماد و نبات و حیوان میں کی ب ' اس طرح اس دریا کو 


سیں یه معلرم کرنا هی که انسان کا امتیاز اس کائنات میں کیا ہے ؛ 
اس فرش کے لئے ھم مرالید ثلائه ھی ہے اینی تلاش کی ابندا کرتے ھوں 
که اس دنیا کی؛ جس میں هم بستے میں " بزی کثنات یہی 
چیزیں تن 


سب سے پہلے جمادات کو دیکیلی جمادات گتلے ھی انرام پر 
70 7 ۹۶۷یہ9ٰٹ +9 ۹۹ 1 
سب کا امقیاز " رزن جسامت اور شعل خصوصیات جسانیه ھی آپ 
پائیلگے . اس کے بعد نباتات کو درکیئے' اِن میں جساست کے سانهه ساتهه تمو 
( بالیدگی ) کے »ظاهر بھی نظر آئیلگے - اور یہی نمو ثباتات کا امتیاز ه - 
سض اھ تھ دالس لاد صا نہ 
بھی هه اور نباتات کی طرح نشوو نما بھی - مر اس کے سوا" احساس 
و حرکت ارادی کا وجرد بھی آپ حیوانات میں پائوں گے - اور یہی آن کا امتھاز 
ھ اور اسی امتیاز کے لضاظ سے وہ حیراں یعنی زنده کھے جات هین - 
آخر میں انساں کی باری ھے - یہ موالید ثلانه کي آخری حد پر اللہ 
آرر آسی پر کثنات کی تمام سعي نشو و ارتتا خانم هوتی ۵ " اس میں 
جساست بھی هم * نشو و نما بھی اور احساس و حرکت ارادی بھی گریا که 
موالین ثلاث خالصۂ کنات اور انسان ' خاصة موالید لائ چم " لیکن 
را شم جو موالید ثلاثه کی کسی جنس ہیں کیا کئنات کی کسی شے میں 
نہیں پائی جاتی' وہ لس کا امتیاز خصوصی ادراک ٹک اور یہی انسان 5 


۳ 


لحاظظا سے ھمارے نزدیک انسار کی تعر رفا هستی مدرک زیا۵د× 


موزون کے س 


اس تنصیل سے ۳۹ تو سیجهه هی کئے هرنگ که جو امتیاز 
جس شے کا هم * وهی امتیا: شم کی علت فائي ھ' [1] اگر حیوان کا 
یاز خاص ؛ احسلس و لم آرافی ھ تو یہی امتیاز زر کے وجود کی 
علت غائی هم - اسی پر انسانی کو اس کیجئے که اس کا امتیاز خصرصی 
کیا ے' یہیں ہے اس کے قطری فريفة عمل کا تعیں هرتا ھے اور معلوم 
هرتا هه که امس کائنات میں رھکر کیا کرنا چاھئے _ 


انسان نے جب اس دنیا میں آنکیه کبولی" تو سب ہے پہلی چیز 
جو اس کے رودرو آئيی وا خود اس کی هستی هی تھی ؛ اس لئے اپنے 
اتیاز ذاتی کي بنا پر" سب سے پہلے له اپنے هی متعلق یه خیال 
هونا چاعل تھا که مین کیا هس * یعنی که میری هستی کی حتیتٹ 
کیا هم ؟ 

یه کوئي معمولی سوال تو نه تھا که آسانی سے حل هو جاتا * فلسفیانه 
900 صرف اس استتفي.ام فطرت کی رهین منت هر ' حتیقمی 


یه ھے که انسان نے اس تلاش میں بڑی دقت نظر ہے کم لیا ؛ آپني 


[1] علت غائی - هرش کے متعلق یلا سوال هو سکتا ھے کی : 
سے کس نے پنایا سے ٤‏ کس شم ہے پنایا هی " کس لئے بناپا جر ؟ اس طرح علت 
/ ی تین قسییں هو جائی ھیں علت فاعلی ی * علت مادی؟ علت غائ - علت غائی بے رک غوض مراد 
جس ھے کے لئے کوئی شم بنائی جائئے ملا قلم کی علع غائی تسرب ھے ؛ ارر پہی اس کا 
دوسری چیڑوں میں امتہاز هی - ۱ 


منسرمعارف آلہیات هم - اسلئے 
اگر آپ ایفی زندئی کا مقصد وحید معلوم گرنا چاهته هی ؛ 
امو آپ اینی زندگی کو کامیاب و کار آمں بنانا چاھتے ھہں ؛ 
اگر آپ مخغفیات حیات تک پہونچنا چا مین ؛ 
اگر آپ اسرار کئفات سے واقف هونا چاھتے هون » 
اگر آپ معلوم کرنا چاھتے هون که آپ کا اس کاثنات میں کیا مرتبه سے ؛ 
ان آپ سمجھنا چاھنتے هون که آپ کيا میں ؛ 
اثر آپ معلوم کرنا چاهته هون که آپ کے فرائض کیا میں ؛ 
تو فلسنۂ نفس کا مطالعه" ننسیات [1] کی رھنائی' علم ننس کی قدر ؛ 
باگزیر لئے س 


فرائض اخلق و اصال کا محیم علم ھوھی نہیں سکتا ' اگر هم 
مقصد حیات سے ہے خبر ٹیوں اور مقصد حبات کا علم «جنی ھے حتیقت 


عام طور پر اج جو اخلاقی اور پھر عملي تخل رونما هه" اس کا ہوا 
سبب ھماوے نردیکەا یہی ه که دم حتیتت ننس سے ے خبر هین _ 
اس لئے وه صحرے اجساس افراز تنس جو باخبر انسان میں هوذا چاه 
هم مين نہیں ۵ * آپنا وه مرتید ارر اپنی وه حیثیت جو بعیثیت 
انسان هو کے یں اس کئنات میں حاصل ھ نہیں پہچانتے _ 
۱ برخلاف اس کے اپنی دات یا ننس کے «خعلق بے گمانں ھے که وا ایک 
آقانی شم ے' بعد موت کرئی اثر آس رر از لا سی رفن 


سے سے وه دزی دس دوم مرش بت بپزبیی رش شر 


Serre تیک پنمیژرمی دبا .سوه و و ور ور و ی ور وج جر و وتو وب‎ tr سی 8 مجھیں-‎ HF HHO کال‎ EPO roar 


۳ اسپات ہے هباری مراد علم لاس هی ھے - 


7 ۹ ۱ ا‎ 7× ۹ 2 ۲ ٠ 
يعني اخلاق و اعسال ا بھی کرئی نتوجه مابعد نہیں - زندگی ھ‎ 


1 سب جھگڑے دیں آرر یہیں خقم هو جات هیں س 


فیر تعایم‌یافته تو بر بنائے جہل اس پستی میں مبعلا دیں ار 
تعلیم‌یافته جباعت کو سسائلس کے اس نظریه لے حتیشمت سے دور 
کر دیا هم که کاثذات میں جو کچوہ ھ ۰ ماده هه ارر اس کی قو ھے ۰ نئس 
ذھرہ کا بھی كوئي جداانه وجود نہیں " ترکیب عناصر سے ایک کینئھیت 
دیدا ھی جاتی هم جو ال ترکیب ے زان ھوتے هی فنا هو جاتی هر - 
مادہ آرر اس کی قوت تو ایک بساقی شم هه " باتی جو کچبه ھ 
سب فالی ھے ‏ 


ظا ه که جب ارا اپلے ننس هی کے متعلق یه گمان هرا ! 
اپنی ذات هی کو لس قدر فیررتیع سجھتے ہیں ؛تو میں کرئی صحیم 
احساس اعزاز نفس کیوں‌کر پھدا هو سعتا ھ ؛ اپلی کوئی خاص ذمعداری 
بامتبار اخلاق و اعمال کھوں‌کر سجھۃ سکتے هیں " مارا نصب‌العین 
اعلیی اور معیار اخلاق کیونگر باند در سعتا ھے ؟ یہی سبب ہے که سارا 


معیار اخلاق پسہتتر هوک صرف خودشرضفی پر مبلي وہ گیا ھے س 


ضرورت ہے که مسائل ننسیات |1 | کی تشریم و نوضیم اس طرم کی 
جچائے کہ حتھتقت نفس ایک زند" اور موود شے کي طرح نوتس لو چائے س 
ار ایسا هو جائے تو معیار اخااق کی بلندی اور صبااءین کی تبدیلی 
ٹو اس کا ایک لازمی نتیحجه هوگی - 


هلو سب ا لی هر ار سر و جو سی 


اهب < وله یم نا ی و و وا تشن سم سای 


0 ات بے ۳ ۳7۷ علم نفس ھی بقل - 


ی جات روف SNEED‏ سیت سس شش سو رر ےر ہے Hear tirt:‏ سم سو ششک 1 تا REE‏ راو رد 


A e‏ ده ار ip EMT YY lir‏ و 


اس مقسون (کتاب ) میں ؛ زیادات, صحینة [ |] فطرت دی سے استناده 
کیا گیا ھے' اس لئے دم بنضله اور کسی مصذف کے بہت کم رھیں مذت هین؛ 
وو اس کی چندان احتهاج بھی نہیں که مشاحدة ذ اك میں بھی انسار 
یکسر وهی رھنعائی هو زندگی کے مشقلف مدارج و مظاهر هر شم ہے 
بالعموم اور اتسان کی ذات سے بالخصوص؛ آفتاب کی طرح نمایان 
و درخشان هین * اس لئے اس راہ میں خرد انسان کی ذات هی؛ اُس کے 
کے وھنمائے اءعظم هر مگو بات اتنی هی هم که انسان ڈرا آنکھە کھواے او 


بصیرت ننس سے کام لے - 


که وه کہاں تک * ٭صننین تدیم و جیرف عام ننس کی أ١ا‏ کے موافق 
هی س 


هساو موضوع بحث' اس کتاب میں * ننس انسانی ]٤[‏ ھے ارو مبادیات 


اور راوید ددجم وت gegane‏ 


نس ںہ 


مسج ] 


۳ دبنگ نطرت ؛ کتاب فمارت ٤‏ کاب اي * مراد اس سے بان ناس انسانی هن - 

[۲ تس انسانی کے معثی هبی اسان کی حقیامت ۰ اصل هسنی - اصل ذات کے ۲ حالمی 
شحور میں جس کو ؛ لفظ * ہم“ یا میں“ ہے هر شخص تیر کرتا ھے ٭ سی تصور 
شقصیت " هم “ یا ” میں “ کو عربی میں آنا ارر انگریڑی مین گو ( 2080 ) کہتے ہیں ۔ 
عربی میں تفس انسائی کی مقرم کو ادا کون کے لثم الفاظ تفس ڈاطتلا اور صورت فرع 
آنسائیے بھی هبی ؛ مر محل استعبال میں کی تدر توق ھے - جب اذسانں کے افعال تعتل 5 
ادراک ہے بصف کی جاتی ھے تر ان اال کا ائتساب فس اطع ہے کیا جاتا هم - چملی نس 
تاطتعا مبدا ان افەال کا سرچھا جانا ی اور جب اعبال تشکیل و تکبیل ثظام چسبائی ہے بجی 
کی چانی هم تو صورت ثرعبط کو ان کا سپ قرار دیا جاثا هی اور یلا سب اعتیاری امور ھیں 
ورثکا حقیقت میں ثفس انسانی ھی االات اعمال کی پفا پر مختلف ٹامرں ہے موسوم ھے اور 


ہا f aS‏ و 
قوی و افعال ننس انسانی ' ترتیب ابواب یر ش که ارل نس و قووا 
ل نس و قوول 

افیا ود 007 ۱ 
و افعال ننس پر بث ے بعده مععاتات اس اخلاق و اعمال در او 
۱ ۳ 1 را ۱ : ۰ تھا ۱ ۱ 
س کے متعلق کچھ ضلي مسائل ہیں ابر آخر میں بعش 
معارف فسیات ۔ 


۲ بیان و زبان کے متعلق اب همین اور کچ کهنا نہیں ھ: کتاب 
آپ کے روبرر ھے - 


باب اول 
و‫ سی ىے۔ 


اعد 
دل مم چک اس هو جات ھے س اب سوال اگ هوتا ۳ که اس کبر 6 
آثر" کس نے قبول کیا * آیا اعضا و جوارح [1] نے یا عناصر جسانی  ]۲[‏ ؟ 
هم کوئی خرش خبری سنتے ھیں * چہرہ فوراً چیک آتیتا ھے - درران 
خون تیز اور تننس عظیم هو جاتا هه " اس صورت میں بھی یہی سوال 
رتا ھے که خبر خوش کا اثر کس نے قبول کیا ؛ آیا اعضا و جوارح ۓے یا 


خود مادة چسبانیه نے ؟ 


هم کوئی کام کرنا چاھتے ھیں تو کرتے هین اور ترک کرنا چاھتے ھیں 
تو چووز دیتے میں " دیکھنا یه ه که سمارء ان ارادوں کا تعلق اعضا و 
جوارح سے یا لی کی مصدر کوئی ذی اختیار هستی هر ٦‏ 

تسام ذهنی قرتوں کی مثال آلات کی سی ہے - اب سوال یه هم که 
ای آلات سے کم لیے والا کون ھے * اور نعائج فعر ہے فائدہ کون آتهانا ه ؟ 


تمام جسم کی حیثیت مشین کی سی ھے * کیا کوثی مشین بغیر 
کسی قرائیور کے کو وص واحد کے ماتصت کم کر سکقی هم * 


۱7 اعضا ؛ دل * دماغ * جگر ؛ طحال معدک * شرائیں “ اورده وغیرة هبی اور جوارح 
هانهت پاش * ٹاک ؛ آئکھکا وغر5 - 

[۲] عاص جسمائی ؛ چن سے جسم مرب ھے * آسیچی ۶> ھائیقروجن * انت روجن ؛ 

۲ 


را ) 

اصل یه سے که سار روزمره کے تجربات اور مشامدات اس امر پر 
شاهد میں که شمارا کوڻي وجوت علارہ اعضا و جوارح ۳1 "ی ھے اور اس قسم 
کے مشاھدات کے علاظ سب ہے برا اس امر کا ثبوت که اس نظام جسماني 
مهن سارا کوتی مناز وجود هی ' یھ ھے که همین برا راست * ھر انعط 
ای هولے کا شعور هی ' هم سجیٹے دیں نز مییسہسں کرت ھیں کد دم تین 
اور هماری کرئی ستاز مستی ہے ' اس لے ' لس طرح تو ننس گے وط ود 


ہے کرئی بھی انکار نہیں کر سکاتا - 


لین اصل سوال تو یه هے که ننس هه کیا ؛ اس کی ماھیت کیا جر ؛ 


او تم کو مایت ننس علوم هو جائے تو اس تسم کے جیا شہہات 
کا ازاله جو وچود ننس کے متعلق پیدا دو سکتی میں خود بشود سو جائے - 


4 چ‫‎ 
ES. 
3 
: 

5 


جب نم یم متعلق یه سوال کرتے هین که یه کیان ' تو 
بعض اوقات مارا اس سوال سے یه مطلب مرتا شم که یه شے تاثذات کی 
کس جنس [1] میں داخل ھ یعنی درخت هه یا یئیر اور کببھیں اس 
کی وع [۲] کے مععالو ق سوال ھرتا ے شک سس وج وت 


رجا ان ا ٘۶ ایز اد یه جیا EY‏ نل سس نو اس نود سس یں سس 


15 اصطلاح ہی کس اھ سے سس سے ماھت 

[۲] وم رہ هم جس کے حت میں چنه صنف هرن" جیران جٹس سے کلا اس میں اسان 
اور ثمام اثواع کے جاترر داخل میں اور انسان توم کے کنا اس کی تست میں بہت سی صتفون 
کے انسان ؛ ائریپقی » چھلی " جاپالی * داخل ہیں - 


) ۱۱ ( 


ه آم ه یا جامی اور پتھر ھ تو کس قسم کا سنگ مرمره یا سنگ 
سیا - بعش اوقات اس شم کے خصوصیات ذاتی دریافت طلب دوت 
هی - یعنی اس شم کا ھمارے لحساس پر کیا اثر پوتا ه ؛ یه شے کڑری 
ھ یا میتهی * سرد ھ یاگرم ! سخت ھے یا نرم - اور کبھی یه معلرم 
کرنا هوتاه که اس شش کا درسری اشیا پر کیا اثر پوتا ھے اور کبھی اس 
شم کے اجزائے ترکیبی معلوم کرنا هوة میں - 


کسی شم کے رنگ ؛ بو ؛ ذائته ' حرارت * برودت * سختی ؛ نرمی 
اور جسامت کا احساس تو هم اہ حواسوں هی سے کر لیقم میں - لیکن 
کسی نی شم که متحلق یه معلرم کرن کے لئے که یه کس جنس و نوع 
میں داخل ه ۰ اس کا دوسری اشیا پر کیا اثر پوتا هم یا اس کے اجزائے 
ترکیبی کیا هب * کافی فور و فکر اور وسیع تجریه و مشاهده کی 
شرووت سے - 


لیکن ساری ذات یا همارا ننس آن چیزن میں داخل نہیں ھے 
که جن کے متعلق اس قسم کے سوالات هو سکنتم میں - ننس کو کس جنس 
و نوع میں داخل کیا جا سکتا هه که جب ئاثنات میں کرئی شے اُس 
کی طرح نہیں ' نه وہ ایسی شے هء که جس کا احساس حراس کر سکین 
نه وہ اور سر و سے نک مشہود ' ن آس کی کوئی 
شعل ھے نە صورت ۰ نه اُس میں کوئی وزن هه نه مقدار " نه وه کوئی 
توت بجلی کی طرح ھے نک بهاپ کی مانند " لہ سپید ه نہ سیاء " نہ 
کیغیت هه نە حالت ؛ نہ آس کا تجزیه هو سکفا ه نی تحلیل - 


حقیشقت بے ھے که انار میں بعش چیزیں ایسی بھی میں که چن 5 


) ۱۲ ۱ 


2 


کی ہك تی کولی | منططتی تعریف هو سکتی ش اوو نے وا تمارے برا8 واست 
مشامدے کے حدرد میں داخل ھیں ۰ مر ھیں شرور ' یں اعتراف کرنا 
پرتا هی که ۳ کا کرثی نے کولی وجرد هی - اب سرال یه هونا چ که مین 
ایسی چیزون کا علم کیرن‌کر هوا ؟ 


معلرل کو دیکهکر علت کا خیال آ جانا هی ' حرکت کو دیکوکر ٭تحرک 
کے وجرد کا قائل هو جانا " تصویر ہے ' مصور کے وجود پر استدلال کرذا سیاروں 
کے نظام کو دیکهعر قوت کشص و تلظیم کا اعتراف کرنا ' خلف فیلس 
نہیں - ایک بچا بھی یه نہیں مان سعتا که کولی شم خود بشرد 
متحرک هو سکتی سے - یا کتابین جو الماریون میں ساهته سے چلی هی 
میں خود بشود اس طرح ' اس ترتیب ہے مرتب هو گلی هونگی یا کسی 
ایعتل کا یه کم هو ستتا هه " هم لے اه روزمره کے تجربات میں ی 
قوانین قطرت جاری و ساری دیکی ہیں - اس للم اب بذیر فعر و تال 
یہی سجھتے ھیں که حرکت " مدرک ہے * معلول * علت سے ' اور مم 


تنظم کسی ناظم عاتل سے وابسنے هرتی ھے س گویا که یه ْ۳ نطظربات 


ار ری س شی رش شس 


[1] منمقی ریف “ کسی شے کی چاس و نصل ییان کرنا مثا انسان کی تبریف ' حیوان, 
فامق کرٹا “ اس میں حبوان جاس اور اماق فصل هم اور متمق میں هی اصول کسی 
شم کی ماھیت معلرم کون کا ے کٹا اس سے ہے اس کے امراس ششصی و الفرادی جدا ا 
اس درکھا جائے ؛ اعراض شخصی و اثفرادی حرف کر تے کے پس جو کوک ہائی ر اه وی 
اس شم کی ماھت هم * مثا زید سے ره تمام امتیازات حذت کرت کے بعد جن کی پفاپر وا 
ژیه سبچها جانا هی ٩‏ زین کر دیکھا جائے تو وه مطلق حیوان اماق رہ جانا هم - بھی زید 
کی ماھیت ھے - 


[۲] ثظریات وه امور ھیں جن کے سمچھئے میں ڈور و اکر کی ضروزت ھوتی سے - 


( ۱۳ )} 


همارء لئے اب بدیہات [1] هو گئے میں - شم کسی طرح یه تسلیم نہیں کر 
سکقه که کرئی نظام بغیر کسی ناظم عاقل کے خود بشرد قائم هو سعتا ھ ' 
هم جانتے میں که کوئی حرکت بغھر معرک پیدا نہیں هو سکقی* معلول کا 
وجود علت سے وابسته هوتا ه ' چاه لت محسوس و مشہود هو یا نه 
هو - ایذیر ( آثیر) کے هم صرف اس بنا پر قائل هیی که اگر سورج اور 
هم میں كوي درميانی واسطه نه ھرتا " تو سورج کی کرئیی هم تک لہ 
پہونے سکتیں " حالانعہ ایھر ! محسوس ۵ نه مشهود - 


هم کو اش ننس کا عام بھی اس طرح هوا که هم بديهي طور پر تمام 
نظام حیات میں نفس کی تدابیر و تصرفات دیکھتے هیی اگر ننس کو 
اس نظام سے ایک لحظه کے لئے بھی جدا کرک هم یه تصور کر سکتے که یه 
نظام قائم ره سکتا هم * تو همیی یه خیال هو سعکتا نها که اس نظام مین 
نس کي کرثی ضرررت نہیں ؛ مگر هم ایک لحظه کے لئے بھی ایسا خیال 
نہیں کر سکلتے ' اس لئے هم کو یتین واثق ه که اس نظام جسماني 
میں نە صرف همارا یا ھمارے نفس کا کرئي وجرد هی هه بلعه کرئی 
مستاز وجود ۵ - 


اس کو واضج طور پر سمجھنے کے لئے * نظم حیات پر نظر ڈالئے - 
هماری زندگی کے دورح ہیں * ایک تو بالکل روشن ھ۵ جو هر وقت 
هار علم میں 2 ۰ اور سس اِسی لئے " حیات شاعرہ یعنی شعور والي 
زندگی کہتے هی اور دوسرا غیر روشن هم جس کا علم هم کو هر وقت برا 

راست نہیں هوتا - اس کو حیات غھر شاعره کہتے هین - حیات شاعره میں ؛ 


yy‏ یں ردب پیج فی داوج :وہ اک سوج حا رئا ار بب چو یر موی وروی سس یسید یوید 
٦ك‏ 


[1] پدیهات رہ امور ھیں جن کے سرجوئے میں کسی غور و کر کے واسطے کی ڈرررت نیس 


ضرف ہے بیس شش شس ہے 


ر هوئی - مثا دهوپ کو دیکھکر فررً یکا سرچھل لیا کا اس وت سورج ھے - 


) 1۳ [ 


: ۱ ۱ 
هار تمام اعمال ارادی داخل ہیں ارر غھر شاعره میں تمام افعال 


تور 1 دی 7 لس تنصیل 1 بعل شور فرمانوے 5 


اعمال ارادی میں تو ننس که تصرفات بین طور پر ظافر میں * همارا 
چلنا «برنا " آثینا بیلهنا " سوچنا س‌جهنا " کلام و سکوت اس اسر ہر 
شامد سے که یه تسام اصال صرف صاری ٭رضی پر ملحصر میں - اکر 
آورتی دیر کے لئے یه فرض کر ایا جائے که ننس کا کوئی وجود نہیں لے ' 
تو سوال یک ہرتا هم که پیر ممارے اصسال میں کرئی لظام کیوں‌کر هم ' 
جس بات کو جس طرح کرنے کی ضرورت هوتی ھے هم اس کو اسی طرح کرت 
مین -یپی نظم عمل ھے - گر هم ہے یا هبار ننس سے یه نظام اعصال 
وابسته نہیں تو پھر کس شم سے ھے ؟ 


یه تو ھنارے ننس کے تصرفات حیات شاعره میں ہیں * اب فھ 
شامرہ میں ملاحظه فرمائیے - ذرات جسم هر لححظه بدلتے رھتے هین اور ار 
کی جگہ لئے ذرے لیٹتے رھتے میں ' حاتی کہ تبوزء عرصه میں پرراه جسم 
ایک فره بھی باقی نہیں رھھا ارر بالعل ایک نها جسم بن نات لے - اس 
عسل کو عمل بدل مایتحلل کہتے هس - آب سوال یه ھرتا لے 5 
نگ ذری کو هر شخص کے نشخص خاص میں اس طرح تبدیل کر 
الی که زید وعدر کی صررتوں میں مرت مرت آمتیاز باق رش کون سر 
قوت ھے ؟ 


و مہا5 حیوانی جس سے رحم میں جنین ١‏ ) کی تشعیل و تسیز 
هوتي هه ؛ سوال یه ھے که آیا خود بشرد نظام جنوس کی صررت میں تبدیإ 


۳ داز دا سس سس یش سم ای بر نیت موی یشیش ش یں شس شس پش اف ااا ی اوا مسا 


- اس کر جلیں هی کہتے ہیں‎ ٩ مان کے پیت میں جب تک بچ رھتا هے‎ ]٩۱ 


eS 


هو جانا ھ یا آے لس نظام میں تبدیل کرف والی یا اس کو اِس ھیت 
خاص میں لے والی کرئي اور قرت ھ ' آیا هم یه فرض کر سکھے که نظام 
جنیں بغیر کسی ايسي ڈوت کی تەریک کے جو مرک تنیظم 2 آپ 
هی قائ هر سکقا هم > یقینا ایسا نہین دو سکتتا - 


ان سے آپ اتنا تو سجپۂہ هی گے ھونگے کے نظام حیات میں ننس کی 


مرکزی حیشثیت هم " یعفی تسام نظام حیات نس هي سے وابستنه هر - 


اب رھے یه سوالات که ننس کوٹی مادی شم هم یا غیر دی - عرض ہے 
یا جوهر * فانی ھے یا فیر فانی اور اگر فھر مادی ھے تو اس کا مادے ہے 
کیا تعلق ھے 4 


مادیین |9 کہ یک مسلمات ہیں سے ھے کی کالّذات میں مادرے کے سوا 
اور کچچے نہیں بایا جاتا ۱ ننس کا کی کوئی AEE‏ وھوں نہیں سے ایک 
مادی شیر ھے ؟ ترکیب عذزاصر سے ایک کیت بیت| 2 جاتی ۳ اسی کو 
ٹس کہتے ھیں' ٹی الحتینقت نظام حیات مدي ھے اور ماد م هی سم 
وجود نہیں - 
ہے هم بھی اس تسلیم کر لیتے * لیکن بعض دشواریان اِن امرر کے مائئے 
سے بیدا ھوتی ھیں جن کو هم یت دفعحات ذیل بیان کرتے میں - 


۱ ا مادے کا دانی امتیاز (جس بر مراد ایا ھی نہیں جا سکیا ( 
صرف وزن و جساست اور کسی شکل اور جگہ میں پایا جاتا ھے 


[1] مادین * وہ لوگ ہیں جو مادے کے سوا اور کسی وجود کے ٹائل نہیں - 


جک 


اور یہی ماھیت جسم کی ھ ؛ اس لئے ماده اور جسم دو مقباتن 
گلی قراو نہیں فی ے جا سکتے [1 5 


جب هم انے نظام حیات پر نظر ڈالتے هیں تو یه بات هیں که نظام 
حیات ربط و ترتیب کا سی رازه “ اس کا هر عنصر کسی خاص 
هو درسرے جزو سے کسی متصد آخری کی تکمیل 

کے لئے وابسته و مربوط - کلی اعتبار سے اعمال نشو و نما و بدل ما یعصلل 
پر نظر ڈالئے یا جزئی اعتبار سے اعضاء و جوارج کی ساخت اور آن ک 
افعال اور مختلف افعال کے باصی تعلق پر " نظام حیات کا کرٹی شعبه 
آپ ایسا نه پائینگ جس کی تنیظم میں افراض و مقاصد کی انتهائی 
رعایت نے ملحوظ هو هر عنصر جسم کا ایک خاص فعل ھے اور هر فعل 
6 ایک نتیجۂ ما بعد ' هر عضو کی ایک مخصوص ساخت ھ اور آن افعال 


کے انجام دیفم کے لئے به ایت موزرں جو آس کی قطری فایت ه - پھر هم 
تنظیم حیات کے کین نه قائل ہیں ؟ 


یه مسلم ھے که هر حرکت متا محرک هرتی هه اور تنظیم بھی ایک 
طرح کی حرکت هی ےھ - مگر ماد کا کوئی امتھاز خاص بجز جسم و 


سم 


ا سس مس و تس وت 


[ج] جسم پسیط ( ا قابل تجزی) بھی هوتا هی اور مرگب بھی مگر یہر صورت جسم کا 
وک امتیاز جس کی وچکا ہے وک جسم سرتجها چاذا ہے - وژن * جسامت اور کسی شکل اور جگ 
میں پایا جانا هي هونا هم اور یہی ماد کا امئیاز هم ۰ اس طرح پلحاظ ماهیت ماده اور 
جسم ایک هی اش ھے - لیکن مادے یا جسم کے پائے جانے کم معلی وکا نہیں کنا آس کا 
معسوس هرثا بھی ضروری ھر * ایسے بھی اجسام هنن جر پائے تو جاۓے ھیں مگر کسی طرح 
معصوس نہیں هو سکتے مثا ایثهر ( ماد لیف ) اس لئے پائے کے مائلی صرت ثابت و 
منعتق هو جان کے سبچهنا چاهل - ۱ 


) 3 


چسباثیت کے نہیں * پھر ایسی شے کو منتظم حیات کھوئکر مانا 
جا سعتا ھے ؟ 

۷ گر کہا جائے که ادے میں کوئی حرکت بھی پائی جانی ھ تو یه 
دریافت طلب هو که ماد میں کس طرح کی حرکت پائی جاتی ھ؟ 
بلحاظ افراض و مقاصف ' حرکت دو طرح کی هوسکتی هه * ایک تو وت 
جس کی کرئی فرض و فایت نے هو * درسری وه جو فرض و غایت پر مبلی 
هو - قرض کوج کک مادے مین ایسی هی حرکت پائی جاتی ھے ' جس کی 
نە کوئی غایت هه نہ آس کو افراض مقاصد ہے کرئی تعلق * ظاهر ھ که 
حرکت " نه حرکت تنظرم سجھی جاسقی ھے ؛ نہ مادہ ایس 


0 
0 یر ایا 
٠ ۱‏ 


نا 


حرکت کی بنا پر منتظم ' اس لئے که تنظیم ایک حرکت تو ھ مشر ایسی 


یه بھی مانغا هوک که ماد کی حرکت ؛ حرکت اضطراری نہیں ' اس لئے 
که ایسی حرکت جو غرض و فایت رکیتی دو * اضطراری نہیں هوتی 

آرادی هوئی ھے - ۱ 
۱ س اس طرح مدای کو مرک با زایا ماننا و 3 مگر کسی سے [ 
وت باذاراده ماننے سے پہلے یه ماننا بھی ضررری ه که وا شم ذی شعرر 
بھی ھے ۶ روت لے کہ سب او أف ی لاش تشر شاد ت 4ر وی هم 


۳۷ ل0 ون کی آیتد! هوتی ھے - 


هم کو یه بھی ماننا هو که ماد صرف متعرک ھے باک متھرک بالواده 


( 1۸ )( 


۱ (فی عور 1 بھی ه اور مادم تعریف ' محش جسم یا جسم مشحرک 
کے بجائے ؛ جسم متحرک بالرادہ ( فی شعور ) کرنا هرگی - 


اس کے سرا هنن ماهر ٹوس ہو کی سو انتا جاک هار 
حیات بدا فی شعور ھ ؛ اگر هم مادے کو فی شعرر نہیں مانته میں تو 
یه سوال هوتا ه که جب اصل شے یعنی ماد هی میں شعور کا وجود نہیں ' 
تو ایک مادی شم یعنی حیات میں کہاں ہے آیا ٩‏ لامحاله ماننا هرا که 
مادک ی شعور هم - 

5مادے کو فی شعور ماننے سے مسئلهٌ نظام حیات تو یی حل هو 
جانا ے که شعور بنائے حرکت ارادی اور حرکت ارادی اصل تنظیم ھے ؛ 
مگر دیکهنا یه ھے که قوت شعور ماد میں مانی بھی جا سکتی هم * ذات 

ماده اس کی محل بھی ےھ * اصل سوال یه ھے که آیا قوت شعرر کوئی 

۱ مادی قوت ھے ¢ ۱ ۱ 
.. هوشم کی ایک ذات هوتی ھ اور اُسی ہے اُس کہ قوی و افعال ٢‏ 
نظام وایسته هوتا ھے - مادے کا وہ امتهاز جس ہے اُس کے وجود کا تعیں هوتا 
ھ ؛ جسم و جسانھت کے سوا اور کچھہ نہیں ' لس لئے جسانیت هی کو 
فات مادہ قرار دیا جا سکتا ه اور یہی شمجھا جا سگتا ه که اگر ماد 
میں کوئی قوت هوتی تو وه جسمانیت هی سے وايستة اور جسبانیت هی ے 
تابع هوگی - ۱ ۱ 

اس امکان. کے مان نے کے بعد ' جب هم قوت شعور اور جسانیت 
کے بای تعلق پر نظر ڈالتے ھیں تو افعال حیات میں شعور کو مرک 
اور جسانیت کو متحرک پاة هی - ائر قوت شعور کا محرک اور جسانت 
ا متحرک هونا مشتبه هو تو اِس کو یی سچھئے که 


) 1٩ [ 


هر متحرک اپلی هرکت میں متام محرک هوتا هم اور جسم بھی 
ایک متحرک ھ ؛ اس لئے اپنی حرکت میں متام متحرک ہے - مگر 
جسم چونکه متحرک بالراده مانا گیا هے ( دیکهثی دقع ۳) اس لئے ایئی 
حرکت میں محتام فھر نہیں ؛“ خود انے هی أردے کا معلول هم - 
کے متعلق یه طے شده ھے که اراد کي بنا شعور پر هوتی هم اور شعور هی 
سے اراده کی تحریک هوتی هم ' اس طرح شعور کا محرک اور چسم کا 
مرک هونا ثایت ھے - ۱ 


اس لئے اگر هم شعور کو کوثی جسمانی قوت مانته ھیں تو ھم کو اس کے 
سا چک هی فک بای انیا هو کہ ایک چسمانی قوت خوك اپنی داب میں 
بھی متصرف هو سکلتی ۵ ' جسم آپنی ھی قوت کا معلول بھی هو سکتا هه - 


مگ یک قابل تیاس نہیں که کوڻي ات آپنی ھ ی قوت کی معلول 
هو ایسا هو نہیں سعتا "یه نظام قوی و افعال کے قطعی خاف ھ - 


اهر نظم 5 انعال مین , ایک مرک مرکزی_ 6 تا اع هوتا 2 
اور هر نظام کے اعمال اپ مرک مرکزی پر منتهی هرق هین 
گر ایسا نے هو تو کوئی نظام قائم هی نہیں هو سنا - مثال کے طور پر حیات 
شاعره هی کو لیجئے که حیات شاعرہ بھی ایک نظام ه اور لس نظام کے تمام 
اعمال ۰ ایے محرک مرکزی * ذهن کے تابع ھر میں » تدام ذهنی قوتیں 
مرکزیت قهن هی کی ماتحت کم کرتی هین ؛ تمام اعمال ارادی پر نظر 
ذال جائے ؛ مرکزیت ذھن هر عسل میں نطر آئیگی - اگر یہی مرکزیت اس 
نظام سے جدا کر لی جائے تو نظام ذھلیت باقی هی نہیں رہ سنا - مجانین 
کے اعمال میں کرئی نظام سی لئے نہیں موتا که ای کے اصال ذهنی میں 
کوئی مرکزیت نہیں رهتي - 


مرک مرکزی ˆ 
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یه ه احنياي مرکزیت - اگر کہا جائے که متعدد مشینین ہیں جو ایک 

نظام تو ضرووی رکهتی ھیں ؛ مثلً تیلینون ؛ لا سلكي ؛ گراه‌وفرن رغیره مکر 
۳ 3 نظام کسی محرکا مرکزی کا تابع نہوں ھرتا اور 2 کسی مھرکا 
مرگزی 3 کوئی وجوٹ ھی أن کے نظام “وی پایا جاتا ۳ ۹ 


یه شبۂ بعش فاعاقہمیروں یر مبخی ھے ۶ پہلی فغلطی تو تحدیل نظام 
۱ ۱ یعنی نظام کے حدود متعیین کرئے میں کی جاتی ۵ اور دوسری ' پہلی 


غلطی سے غلط ننیجه نکالنے یعنی آنکار مرکزیت مین - 


اگرکسی مشین کے نظام سے مراد وه مجبوعة آلت مرتب هی ہوا 

جس کو مشین کھا جاتا ھے تو ظاھر ھے که آس «جموعه مرتب میں ' اسباب 
جع و ترتیب شامل نہیں ورنه وہ مجموعه انے جامع و مرتب ہے مستغفنی 
هوتا * اس لئے کسی مشیس کے نظام ' حدود آلتا هی مین محدود کر دینا 
صپیم نہیں - مکل نظام ہے مراد * وه مجموعةٌ علل و اساب هو سکتا ھے ؛ 
و و 7۳ 
. ای افعال انجام دیتي ه - کے مشین کے نظام کے صحرم حدوہ يبي 
س سی سی مس هن کر مس عو ہو 


جس نظام کا مرتب و محرک انسان هم ' انسای کی ات هی اس 

نظام کی محرک مرکزی ۵ ' آگر اس محرک مرکزی کو اُس نظام سے جدا 
کر لیا جائے تو وه نه نظام قائم رہ سعتا ھے اور نه اس سے وه متصد حاصل 
کیا جا سکتا هم جس > لئے وہ نظام قائم کیا گیا هو - انسان کی ذات هی 
کے ساتمہ اسر هر نظام «صنوع قائم ه ؛ مثاً گهتی کا موجد بھی انسان ھ 
اور لس ایجاه ہے فائده آتھانے آلا بھی وه خرد هی هم * فرض کیجئے ؛ اگر 
اسان نہ ومع و نگ یجان کپونکو باتی و5 سکاتی ھے اور اس یے وک قانی» 


کس طرح حادیل 2 Lw‏ کے چا 1 لے 7 ایجادن ایجاد ونی ۳ 1 
اُسی پر دیگر مصنوعات انسانی کو قیاس کیچخے - بہر صروت متحرف - گزڑی 
کے جرد سے انکر نہیں جو سعتا ؛ کرثی نظام هو * هر نظام کو اپنی حرکت 
رتبا و حصرل فایت میں مرک مر لزی کی احتیاى لئے - 

7 کسی شم کے نفس ذات سے مراد بهي ° و 


وڈ مرازیت هم جس سے اس شم 
کے فرون و افعال کا نظام رایستا ‏ نظام قہیی و افعال وابساتہ هوتا هم * ذات کے 


تا ھے - 
ا «عنی کسی شے کی اصل و حقیقت کے هین 


مرکزپمت کے جس 51 ساتیک این شم ک5 تمام 


مرکزی حیشیت رکیتی هو ' تمام حرکات ترتیب و تفیظم و حصرل فایت کی 
ایتی| آسی سے دوتی 2 اود تمام سال اعمال ا 9ر مننہی ھرتا هو 

ان تصریعات سے آپ اس نتیجه پر تو پپوني هی گئے هونگ که هر نظام 
ایکا د کوک عال 9 اسپاب موب دوا ۳۳ اور 2 Kea‏ مرب کی حرکہت 
چ و قرب میں ایک مرب و محرک کی ازہی احتیاے ھے او وهی ۱ 
مرتب و محرک نظام * جس کی احتیاج ھ ٭ محرک مرکزی هه اور معل 
آسی نظام قعل و انفعال کے متا باون پر فور کر لے سے سب دیل 


نعائج بر آمد هرت میں جو در اصل اصول نظام فعل و اننعال میں - 
ب ؛ کوثی متصرک ' :کرک مرکزی نہیں هو سکتا - 


۳ ۱ قورتا مرک ' تابع مرک هونی ھے س 


) ۲۲ ) 
د ؛ کوثی ذات اپنی قوت کی معلول نہیں هوتی - 
چرنکه یہی اصرل ' معیار فکر و ثظر مباحث آیندہ میں * اس لئے 


انهین یہاں آچھی طرح Kaw‏ لینا چاھۂے : هم هر اصول ایک سلسل‌واو 


اول * کوئی مرک مرگزی * متحرک نہیں هو سکاتا “ 


قرض کھجگے که ذدات ماده یعنی چسمانیت یں “ توت »رکه ھے اور 
یہڈ مسلم ھے که هر قوت اپٹی ذات کی تایع اور اپنی دات کے ساتهه وأبستن> 
هوتی هم * اس لئے هر فعل جو کسی قرت کا قعل سجھا جاتا ه در امل 
وک ۳ ات کا فعل هوتا 2 چس ہے کوئی قوت وآبستنه ۹ متعلق هوئی ۳ 
مثا زید اتب هه" یعنی آس کی فات میں قوت کتابت هه ' اب قعل 
کتایت کو دیکهش که اگرچه یه قعل ؛ بغیر قوت کتابت صادر نہیں هوتا 
مگر اتب زید کی ذات هی سجهی جاتی " قرت اتب نہیں سمجھی 
۹ ۱ 

۱۵ اسل : قوت ایک استتعداد و قدرت فعل کا نام ه " لس لئے اگر 
هم کسی قوت کو محرک سجھتے هیں تو حتیتتاً یں کے یہي معنی هین 
که هم اس ذات کو محرک سجھتے هین جس سے کوثی قوت مدرک 


وآبسته ھے - 


اب هم کہتے میں که جسمانیت میں قوت محرکه کے پائے جاز کے صرف 
یہی معنی ہیں که جسبانیت میں استعداد دوسری شم کو حرکت دینے 
کی ھ مگر جب هم چسمانیت کو بالنعل محرک مانینگ تو لس کے 
یه معنی هونگ که جسبانهت ' بالفعل کسی شم کو حرکت دے رهی ه ؛ 


۲ PF J) 


لس صورت میں خرد جسمانیت هی کو ود متحرک * جس کو شود 
چسمائیت هی حرکت ده رهی هو کس طرح مانا جا سکتا ھ ؟ محرک 
و مرک * علت و معلرل ایک نہیں هو سعتم یه نہیں هو سنا که ایک 
ات ' جو محرک مرکزی مانی جا چعی ھے ؛ خود هی متحرک بھی هو 
کوئی ٭محرک هو ؛ جس وقت و" محرک هرتا ه ؛ متحرک نہیں هو سکنتا * 
اس کے خلاف ماننا نچ صرف خلاف قیاس هوک بلک خلاف مشاهده 
بھی دوا - 

بہر حال کوئی محرک مركزي * متحرف نہیں هو سکتا ' نتیجہ 
یھ ها 


ٹریم * کوئی متخرف * محرک مرکزی نہیں هو سکتا ' چونهه 


wa 


یہ قضهه * قضيةً اول الذکر کا عکس هه اس لئے محتتام ثبوت نہیں ۔ 


سوم وت محر که تابع مسار کا ونی کے نظام یی ۳ ِ جیسا ۹1 
اصول اول کے مانصت کہا جا چکا ه .- 


چہارم * کوئی ذات اپنی قوت کی معلول نہیں هوتی * ارر نھ هو 


سکقی ھے اس لئے که هر قرت ای فعل میں اپنی ذات کی تابع هوتی ہے ؛ 
متبوع نہیں هوتی یه بھی اصول ارل کے مانحت کہا جا چکا ه - 


آب هم [ن اصولوں کی رهنم‌اتی میں س مسخلة کی طرف مخوچگ 
هوق میں که آیا قرت شعور کرئی جسانی قوت ھے ؟ 


ا سسیچونکگ قوت شعور ایک قوت محر کک لے : یک مسلم 2 ۱ دیکھکے 


کو بھی محرک مرکزی مانذا هو مگر حسب اصپل (الف و ب) نه مقحرک» 
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وه ۲ 1 7 ۱ ۲ 
مرکزی مرک هو سکتا ' نه محرک مرکزی ‏ مقتحرک اور چسانیت 
بک ٣هي‏ م سام لے که ایکا مرک ۳ ی س 


سی شعور کوئٹی جساي قرت تو سب ل 


021--0 ۳ ۲ دیکهش 2" ۵ ( اس لے جسانی نہوں سمت ھا جا سکیا ۔ 


۸ چولکه بخسب اصول (د) یک ٭سلم لے کہ کوئيی ات اپنيی 
3وت کی محاول نہیں هوی : اس 4 چس ا یہت کہ کسی حرکمت +یں 9 


»تصرف چسمائھتی ۳ " چسالی سیک ها جا سکتا هی - 


٩سچونکه‏ کوثی قوت تنہا بغیر کس مهرک مرکزی کے ۲ جس کے 
سانیه وه وبسته و متعلق هو ' نہیں پائی جاتي ہے " اس لئے یه 
ماننا هو که اس قرت شعور کا تعلق بھی کسی مرک مرکزی ہے هه اور 
کس ذات سے متعلق پافي جاتي ہے - یه تسلیم کر لیئے کے بعد هم کہتے میں 
ك وا محرک مرکزی یا وا ذات جس سے قوت شعور متعلق پائی جاتی 
2 ' منتظم و متصرف جسمانھت " نفس ھ نه که خود چسم و مادو - هان 
اگر حتیقت ماده " ماورائی مادیت و جسدانهت بھی کچهه متحت 
هو تو یه بهي کہا جا سخا ه که وة ذات ھی کو شم نے ترک ٭رگزنی 
کي ه اور اصطاحاً جو نفس کېي جاتي ھے وهی ننس 


" تفس ماده 
مادک رو حقیقت مان بهي ه : لانھهاتمۃڈ ٹی الاصطلاح 


+ سبلعاظ امور مذکور بالا ' اس مسئله کا حل که آیا قوت شعرر 


مها و سس شش و اج وج ددع۳ O‏ 


) ۲٩ 


جسمانی قوت ې سکتی ھے اس لئے که جسم میں اس کی اهایت 


قرت شعرر نفس هی نہیں ھے که وہ قوت شعور کا حامل هو سکے ؛ البتته 


ہے اسنا مر ۰ تر 5 
سکتی سے تو نٹس ہیں اس کی اھلیت ہے کہ اس کو ذی شعور 
5 چسم سے 


سجھا جائے َ‫ 


لس مسئله کے طے هون کے بعد که قوت شعور کو جسانی یا مادی 


| چونکه ننس (مھرک مرکزی ) کی شعور هم اور ماد شعور 


سے عاری ؛ اس لئے ننس کو مادی نہیں س جھا چا سکتا ۔ 


۲ سچونعه ٹس ۰ مرف ھ اور ماده متەرک * اس لئے نفس 
کو قوت مادی بھی نہیں مانا جا سکتا ۔ ظاهر هه کہ جب شعور هی کو 
جسبائی و مادی قرار نہیں دیا جا سکتا تو ایک ذی شعرر دات کو کس 
طرح جسمائی و مادي قرار دیا چا کتا ھے۔ حتییشت یه ھے که جب 
تک یه ثایت نہ کیا جائے که شعور جسم [1] میں ؛ ایک جسانی قوت 
کی حیثیت ہے پایا جا سعتا ھے ؛ ننس کو مادی و جسانی قرار هدن 
دیا چا تا ۔ 


میں بالفعل پائی جاتی ه یعنی آثار افعال سے یہ معلوم هوتاه که 
قوتا شعرر بالفء چم دی لے و اس آمکان کے ژایت گے کی کیا ضرووت 


لئے کہ شعور چسم میں بای جا سکتا هر ¢ 


لش کو سمجھلے کے لئے مکرر ای مسامات پر فور کیجئے ' 


ہیں رر یت سس تست سکب ےج رر ammeter‏ 


۳ جسم بے مراد مطلق جسم یا مادک هی ؛ کسی خاص وم کا جسم مراد نہیں ۔ ٰ 
۳ 


) ۲۱ ) 
.زا ) قوت شعور جو ایک قوت مرک ھے ٭حرک ھی میں پائی 
جا سعھی ھے“ ۱ 
( انیا ) تنظیم حیات میں ' جسمانیت کي حیثیت متحرک و 
معلول کی ھے “ 
اب ان مسلمات کو پیش نظر رکھتے هوثم لس امر بر غرر کیجئے که 
شعور کے جسم یا ماد میں پائے جانے کے کیا معنی هو سکتے میں که 
جب جسمانیت قوت شعور کی حامل هي نہیں هو سکنتی 
واقعه یه ھے که جسانیت محل‌تنظرم هه اور تنظیم فعل‌شعور هه 
اور چون اس فعل تنظیم 6 اظہار ٭صل تنظیم یعنی چسانیت هی ہے 
هوتا ھے ' اس لئے ۹ یه گماں هو سکتا ه کہ علمت متصرف بالاعل ' چسم 
هی کی کوئي قوت جم * اس فاط فہمی کی ابتدا که قوت شعرر كوني 
جسائی قوت هه * یہوں سے هوتی ھے * مگر فرر کر سر معلوم هوتا ه که 
یه گمان ' کمان‌باطل سے زیادہ وقیع نہیں جیسا که بصراحت کہا جا 
چکا ھے - آب قوت شعور 2 جسم میں قارع جالے کے - معنی هو سکئتے 
هیر که شعور نشس ی ایا جاتا هم اور ننس ایک مرک و تصرف 
جسم کی حیثیت ہے جسم میں متصرف پایا جاتا ه ۰ ار شحور کو براه 
راست «هرک هي مان لیا جائے تو یه کہا جا سکتا ه که شعور ایک ٭حرک 
و تصرف کی حیثیت ہے جسم میں پایا جاتا هم " لیکن کسی قرت کا اس 
حیثیت سے »تصرف جسم پایا جانا چسماني هو کے مرادف تو نہیں ان 
دولوں باتوں میں بہت فرق ه * متصرف جسم پایا جانا اور ھ اور جسانی 
هونا اور هه ۰ اگر آپ کسی شے کو حرکت دے رھ هون اور آپ کی ذات اس 
متحرک شے سے وابسته نظر آتي هو تو کیا اس کے معني ہوئے که آپ کي 
ذات * تس معلل و متصرک شے هی کی پابند و تابع کوئی قرت ھ ؟ 


e 


۴ اآگر کولی یه کہے که ھم دیکهته ھیں که نظام جسانی میں جب 
وی خلل واقع هوتا ھ تو نفس بھی اپناکرئی کم نہیں کر سکتا نه هم 
کچھ سرچ سمججهه سکتم هی * نہ کرئی آراده کر سعتے میں * جیسا که بعض 
مرا میں دیکها گیا هم * پھر کهرن نه «م یه سجهی که نفس بھی ایک 


چسماني یی هر 6 


یه تو نظام علت و معلول هه ؟ جب تک کسی شے میں ' کسی خاص 
قعل کے اعتبار سے معلرل هو کی قابلیت رهتی ھ * وه معلرل رهقي هی 
اور جب وه قابلیت نہیں رھتی یا کوثی نقص بیدا هو جاتا ه وه معلرل 
نہیں ردتی - مشا ایک پاعها جے جو بجلي کے ذریعہ ہے گیرمتا هه اور 
قوت برقي کا معارل هه ؛ اب اگر وہ پنعها توت جائے یا اس میں اور کوتی 
خرابی راقع هو جائے ' جس کی وجه ہے وہ نه گھوم دی تو کیا اس کے 
یه معذي هرنگی که برفی قوت کا کوئيی جدائانه وجود نه تھا ارو وا پلکھے 
هی کی قوت تهي 

اسی پر قیاس کیجئے ننس و جسم کے تعلتات کو ' جسم ایک خاص 
فعل يعني حیات میں نفس 6 معلرل هه * اگر اس میں یہ قابلهت نک 
ره یا کوئی اور نتص پیدا هو جائے ( جیسا که بعض امراض کی صررت «ين 
ھرتا هم که جسم اپنا کوئی فعل انجام نہیں ده سکھا ) تو کیا لس کے یه 
معنی هونگی که علت قعل ؟ کوئی جداگان* مجود نه تھا اور علت و معلرل 
ایک هی تھے یا معاول بعینه علت تھا * یه کہاں تک قابل تیاس ه ؟ 

9 ساگریه کہا جائے که نفس صیشہ جسم کے سانهه پایا جاتا ۵ 


کہیں جدالانه طور پر نہیں پایا جانا - پھر کیوں نھ یه سجها جائے که ایک 
چسمانی شے هم ٩‏ ۱ 


ر ۳ ۲ 

یه تو نظام حیات ه که ننس اسي حیثیت ہے جسم کے سانهه پایا 
چاتا ه ؛ لیکن اس کے یه معنی تو نہیں ھرئے که علت و معلول میں کوئی 
امتهاز نه رها - اب رها یه امر که ننس " جسم ہے جدا گنه طرر پر پایا نہیں 
گیا ؛ تو ننس کا چداگنه پایا نہ جانا ' اس کے جداانه پاش نه جا سکنے كي 
دلیل نہیں ' عدم علم شم سے علم عدم شے لازم نہیں آتا۔ بالنرض اگر یه بھی 
مار لیا جائے که ٹنس اور جسم همیشه ساتیه هی پائے جاتے میں جد ائانہ 
نہیں پائے جاتے " جب بهي تو لس مه یه نتیجۂ نہیں نکعلنا که علت کا کوٹی 
چد‌گانه وجود نہیں هوتا - 


اکن ہد کا جال کے ترش لئے رک ایی غیت 
دید هو کی ھے جس کو نس کہنتے هی وو لک ننس 3 کوئی جد آگانہ 
وجود نہیں - 


اس پر بھی یہی اعتراض هرتا هه که جب اصل شم یعنی مادے ھی 
میں شعور کا وجوذ نہیں مانا جا سکثتا تر عذاصر مادی کی ترئیب سے بھی 


۷۔-۔اگر یه کہا جائے که ننس مادی قرت نه سہی اس میں کیا 
قباحت ھ که هم جسم کو چوهر ارر نفس کو عرض [1] مانیں ؟ 


اگر هم تفس کو عرض اور جسم کو جوهر مانتے میں تو اس صورت میں 
یه بھی ماننا پڑیگا کک افعال حیات مین عرض تو علت اور جوھر معلول 
هو سعتا هم ٭ حالانکه اس کے خلاف هونا چاھئے تھا - اس کے سوا 
و سے مس لا 
ډو " الا * گرمی سردی * سختی ؛ ثرمی ؛ اور تیام کیفیات ثفسی ؛ اور 


جس ے کے ساتھ× رک چیڑیں پائی جاتی ہیں اس کو جرھر کم ھیں - جرهر و عرش کی مڑیں 
تفصیل کے لئے دیکھئے ٤‏ فصل ” ارتفا تفس »۰- 


) ۲۱ ( 


۶۸ستم ننس کے ساتهه غم و خوشی و خرف وغشب مغیر کی 
مخعدد کینیات دیکھتے هیی جو تام تر اعراض ہیں اور اعراض کے 
متعاق یه طے شد ۵ که و" ا قیام میں جوهر کے متا هرت میں * یعنی 
اعرای جب پائے جائیاگ کسی جرھر هي کے سانهه پائے جائینگ ۔ 
لس سے ایک نتیجه يع بپی علتاھے که اعراض * غھر جوهر کے ساتھهه 
ےت ۶8٥۲‏ ھ۶ 000 
م نت۲۰ ۳ تائم نہیں هو سا ؛ اس صورت میں * ان اعراش یعنی 
کینھات ننسانیه کے پائے جات کی صرف یہی صورت ھ کک وه کسی جوھر 


کے ساتمہ قائم هیی * اس طرح ننس کو عرض نہیں مانا جا سکقا ۔ 


ہا قوت مادی یا عرض ماننے سے پھدا هوتی ہیں اب آگے هم وہ قباحتیں 
دکیائیلگے ج کی بنا پر هم مجبرر هین که خود جسم کو جوھر نے مالیں - 


9 ۔ يه بھی کہا جا سا ہے که ننس عرض نک سپی جوهر [!] 
سہی ؛ لیکن یه کیرں نہیں مانا جا سکتا ه که حیات در مسققل جرفروں 
يعني ناس اور جسم کے متتحدہ اسال کا نتیجہ ه ؟ 


ی شک اگر جسم کرئی جرھر مستقل ۵ تو سے کسی درسرے جرھر سے 


دو جرهر مسثتل ایک مثنعل و مقاثر نہ هونا چاھئے' اس کا یه سبب هه که اگر 
درسرے کے معلول ۱ 
زی مر من ۔ ہیں یه تسلیم هه کہ ایک ھے باعتبار اپنی ذات کے 


سم ۳ وی دوسری اشیاء کی ماج نہیں تو یه ی * مانا بان کہ ہچ 


ا ہس htt‏ بس دب م۳ ۳۹ 11H‏ رر مس ساس 1 شسییمیدمسسشیجد مر اس ۳ 0 و ںجرجہشر شش هو نی وی 


۲ چرھر اس کی ھیں جو قائم بذات خود هر پعنی ارف قیام میں ؟ و یڈ چیڑ 
کا مستا ڈہو - مادپی کے زدیک درت مادک جرهر سے ارر اسل تثئیث که دو جرش هھ 
مادک ہا تس ۔ 


CFE و‎ 


شم متعلقات ذات یعنی أپنی قوتوں کے اعتبار سے بھی قدیم ه یعنی اس 
شه کو قوتوں کے لحاظ سے بھی کسی شے کی احتیاج نہیں اور جب هم آس 
کی قرتون کر بهی قدیم ساان لینگ تو یه بھی مانغا پویئا که س کی قوتون 
ہے کچھ افعال بھی وابسته هرنگی یعنی وکا شے 2 افعال کے اعتبار سے 


بھی کسی دوسری شے کی معاتلے نه ھوگی - 


کوئی شم ايسي آپ نہ پائینگ جس میں کرئی قوت نه هو اور اس 
قوت سے کوئی قعل وابسته نه هو - اب اگر آپ کسی شے کو قدیم سجهینگ 
تو لمحاله آپ کو ماننا پریگا که وہ شم معه ائے نظام کے قدیم ه اور آینی 
تنیظم میں کسی اور شم کی محتاج نہیں - برخلاف اس ک کسی شم کو ان 
ہجرد میں مستتغنی اور افعال میں متام سمجھنا هماری نزدیک تناتض 
پرسقي کا مرادف ھے - 


بپر صورت یه قابل تسلیم نہیں که ایک جوهر مستقل دوسرء چوهر 
مستقل سے منفعل و متاثر هو سکتا ه اور جب یه تسلدم نہیں تو یه کس 
طرح تسلیم کیا جا سکتا ھے که حیات ؛ نتیجے ھ * دو مستتل جوهری کے 
فعل و اننعال کا - 


لیکن هم نظام حیات مین چسم کو متصرف و معلول پا هی ؛ اب 
اس کے دو هی سبب هو سکلت هین " یا تو ننس کوئی جدلانه اور مستقل 
شم نه هو یا جسم خود کوئی جوهر نهو  -‏ 


پہلی صورت بدلثل باطل ثابت هو چکی ھے اب رهی دوسری صورت 
که جسم کوئي مستتل جوهر نه هو اس کي تائیه اس مشاهده سے بھی 
هوتی ھے - 


۱ 


- ویڈیم ۱ ایکا دهات هھ ( جس میٍں 037 : شکل اور جچسامت 
تسام خصوصیات چسبانیه هو هیی * تجربه سے معلوم ھوا ھے که ایک زمانه 
معین کے اندر ؛ الیعقران * ( بجلی سے بھی لطیف‌تر قرت ) ہیں تبدیل 
هو جاتی ه ؛ نے شعل بافی رهقی ھ نە جسامت نے کوثی اور امتیاز 
جسمانی ' اس لئے که ایسی قوت میں جو بجلی سے بوي لطرف‌تر هو 
ھے که ود امتیازات جو ماد کے سات نا فابل‌النعک سمجھے جات تھے وہ 
بھی کرئی مستقل وجرد نہیں رکھتے - یه آپ معلوم کر چکے هین که ماد 
کا جو کدی امتهاز ھے * جسم هم ارو جسم سے ھے ؛ لیکن ریڈیم کا الیعقران 
کی صورت مین تبدییل هو جانا یه بتاتا ه که جسم * جسم هی نہیں رهتا 
یعنی نہ متدار باقی رهتي ھے نے صررت اور جب یه چھزیں باقی نہیں 
رمتین تو وہ کون سی شم باقی رہ جاني جس پر اطلق جسم یا ماده ٢‏ 
هو سک ؟ اس طرح 


معلرم هرا که جسم“ جس کو جرهر کہا جاتا ھ كوثي جوھر نہیں - اس 
لئے که چوهر کو ایک مستقل شے هینا چاه اور جسم کوڻي مستثتتل شم 


نہیں ۵ - 
اور یه اس طرح بھی ثایت ھے که 


۲۱ جدیده سائنس یه تسلیم کرتی ه که ابتدائے آفرینش میں 
ذرات مادی ایک بسیط صروت میں تھے پھر بعض اسباب کے ماتححت آنیین 
یں 2 وا و مب ۶۱ 


ی 


۲ ۲۲ J 
حقیشٹ مایه‎ 


: اننس کوٹی عرض نہیں هه ) ( دف ۱۷ و 1۸ ) 


۲سماده کرئی جوهر نہیں ھے - ( دفعه ۱٩‏ ۲۱۲۲۰۲ ) 


یه معلوم کرنے کے بعد سیں اس کی ضرورت نہیں که هم تفس کو چوهر اور 
مادم کو عرض ثایت کریں - کنات میں دو هی قسم کی چیزیں پائی جانی 
ھیں : قائم؛ بل ات خرد ؛ چوھر اور قائم 'بالغیر یعتی عرض ؛ اب اگر کوئی ۳ 
عرض نہیں ھ تو لس کے یہی معفي ھوئے که وا جوهر هه آور بر عکس اس کے 
ہی معثی ھوے که لامحالہۂ وکا ,عرض ھے - 


لس طرح مادے کا عرض ھننا اور نفس کا جبھر ہرنا ثابت 
ھے ۔ اب وها نس کا فانی هرن یا نہ هون سو 1 فنا کے +علنی آس 
تغیر و انقلاب ھی کے لئے جائیں جو اجسام میں هر لحظه رهتا ھ ' 
تو فظلاھر ۳ کے اس انقلاب پیم کا تعلق اعراض سے هم نه که جوھر ہے ۔ 
تغیرات اعراض سے چوهر نفس کا متغهر هونا ازم نہیں اتا ' اس لئے که 
أعراض اور جوهر ننس میں کرئی لزرم ذاتی [1] نہیں که اعراض کا تخیر 
ننس کے تغیر کو مستلزم هو - 


اصل یه ھے که ننس کے متعاق جمله شبهات کی بنیاد یه عتیده 2 
3 صرف مہادے کا ایک مستقل وچجوں ھے لور اس کے سوا اور کسی ۳۳ 3 


کوٹی سی وجوٹ بج r‏ 


r herrin ۰ 


مربه تچرید میں تفس تم سے مارد يعني مچرد عر‌الباده پایا جاٹا ھے ؛ دیکھکے 
* قصل ارتتائے تفس ٩‏ مه 
0 


ےک 


مادے گی تعریف یه کی جاتی سے که ماده وا ھے جو شکل ' جسامت 
ی متدار رکھڈدا ھے ؛ یی ذانیای ماه ھوں ۱ ان کے سوا و کجود ۳۰ یعخی 


: حرأوت " پوودت ' 


چو کچھ اجسا م میں بایا جاتا ھے ' ونگ ' بو “ ادق 
سھتی ؛ ثرمی ۶ و2 یه سب از قبیل | عراض هی بعنی ای کا کوئی 
جداانه روومستقل وجود نہیں - 


اس طرح ماده صرف وزن ' شکل آرر جسم وکھنے وا ی شم کو کش میں 
اور ۵م ا اسے کولی شے مستقل انھیں اماتھازات کی بنا پر کہتے میں - 


ین هم اس نعیجے پر بات 2 که یه امنتھازات مادی 
مستتل وجود نہیں ( دیکیگی دفعات 1 ۰ +۲ و ۲۱ ۲ ۰ 


اس طرح ماده یکسر ٭مجنوعۂ اعراض هو گیا - یه ما با مل کا ھے که اعر اض 
کا کوئی مسققل وجود نہیں هوتا اور وہ اپ پاش جا میں کسی جرم کے 
متنا هرت میں * اس لئے اس مجمرمہ اعراض کے پائے جا کی بھی صرف 
یہی صورت 2 که وہ کسی جوھر کے سات قائم ھ اور وہ جرهر جس کے سانیه 
یه مجمرعه آعراض فائم ھے ؛ ننس هم - 


اس طرح معلوم هوا که نفس هی ' نفس ماده و حتیقت ماده ھے ) وہ 
نفس هی ھ جس کے بغیر یه مجع امراض و وت اون وت 


لیکن ننس کی یه عمومیت کہ اس کے سانهه تمام اعراض مادی بلا 
قید تخصیص تائم میں ؛ گراد و و اجناس کی فید ہے آزاد هوکر ھے » 
ور* جب نفس اعراض جادات تعلق هرتا هھ تو ننس حمادی سجبا 
جاتا ه " امراش نبانات سے تعلق رکیتا ه تو ننس نباتی ؛ اعراض حیات 


حيواني سے متملق هونا تو ننس حیوانی ' حیات انسانی سے متعلق هوتا 
شش ہیں ا 2 تو نفس انسانی اور اگر انواع حیات انسانی کا لحاظ 
نفس مطلق کیا جائے تو جب اعراض حیات شاعرة سے متحلق هھرتا ھے 
تو آثائیت اور جب حیات فیر شاعره سے متعلق هوتا ه تو طبیعت سمجھا 
جاتا ه ارو اگر کسی قید کا لحاظ نہ کیا جائے تو ٭طلق نس 1 - 

جس طرح روشلی که آئے مشقاف ‏ ظاھر کے اعقبار سے مخقاف نامرں 
سے موسوم هوتی ه مشا ستاروں کی ررشنی * آگ کی روشنی ؛ بجلی کی 
ررشنی ؛ گوس کي روشنی ارر اگر کسی قید 6 احاظ نے کیا جائے تو روشنی ؛ 
مطلق روشنی ۵ - 5 

یس هی نفس بھی اگرچه ایک چوهر کانذات اعراض هم مگر اختاف 
تعینات کے اعقبار ہے * امتیا زا مختاف نامر سے موسرم هوتا هه اور مختلف 
صورتوی میں متحقق هوتا هم - 

حاصل اس تام بعت ‏ بدفعات ذیل ھے - 


[ رنه صرف نظام حیات انسانی بلکه تسام نظام کاثذات [ ۲ ] تنظیم 


[۱] اس مضرون میں جہاں تک لظام حیات انسائي کا تعلق ھے هم لے لفظ تفس کو تفس 
انساني کے معثوں میں استعمال کیا ھے ارر جہاں نظام کائنات ہے بث هم وهان تقس کلي 
کے معثرن میں اور جہاں كوئي قید تخصیص تہیں؟ رهان مطلق ثقس کے معنرں میں - 

[f]‏ نع صرت ثظام حبات انساني بلک وام ثظام کائات سلسلةً علت و معلرل سے وأبستّلا 
و موبرط نظر آتا ھے * اس صررت میں بک سوال ھر سکتا هم کک جب تالفات امکان میں كرتي 
شم بجڑ لس اور لس کے اعراض کے پائي هي نہیں جائي تر عات و معلرل میں كوتي تمیز و 
تفریق کیولکر هو سكني هی * کس شے کو عات ارر کے معلول سمچھا جا سکنا هی ؟ 

تفس کی دو مختلف حیثیتیں ھیں ؛ ایک تو رک لک ره مظہر (ظاهر کون والا) جسائیات 

کا هم اور درسری رک کک رک منرت جسماثیات هی - پہلی صررت میں و 

ری علت ومتلول جوھر هی اور جسبائیات ؛ اعراض اور دوسری صررت میں وک علت ددپیر 
و تنظیم ھے اور جسبائیات مەلرل - 


) ۳۱ ( 


ننس ھی کا تتپجه ھ ' بغیر تنظیم ننس ؛ کولی نظام قائم هی نہیں 
هو سکاتا ۔ 

اسننس ایک چوھر مدبر و متصرف " فی شعور و اراد" هه اور 
جسمانھیھیت اعراض ؛ یہی تعلق نفس و چسمانیات ھے - 


یک ھے ماهیت ننس ۔ 


قائلیں وحدت مادي * غور کریں کل آیا بثیاد ثظام کائثات ماد لاپعتل کا اس حیثیت س 
قرار دیا جانا کک خود ذات ماد * محل تصرت اور ماد کی قوت ؛ مادے میں متصرت هم 
زیادۃ قابل قبرل و ٹرین تیاس ھے پا مادم یعنی اعراض * شکل * مشدار اور چسامت ور کو 


مکل تصرف اور تفس في شعرر و آرادہ کو (متصرت مان کر) ملنظم دنام کائلات سرچھٹا ؟ 


متصرت سے بلک پا سے کلا تفس * اعراض مختلفا پدلي مادے میں متصرتھے - 
پل هم تعثیق اس پاب میں - 


باب داریم 


وول 9 أنعال نش 
انعال ناس 
جو کڈ کسی GE‏ کا تنصیلی علم آس‌کی قةوترں کے تصیلی عام پر میلی 
ھرتا ه اور قوتیں اھ افعال هی ہے پہچانی جاتی میں اس لئے معرفت 
نفس کے لئے ضروری هم که افعال ننس پر بھی نظر ڈالی چام - 
ماهیت ننس کی بحٹ میں یرجه اجسال إت یه معلوم کر چکے ھیں 
کٹ ننس کا مخصوص قعل تنظیم حیات ہے ! لیکن به اجسال کسی قدر 
تفصیل کا طالب ھ - نظام حیات اور اس کی تنظیم کیا هه ؟ حقیتتا 
یہی وه مسائل ھیں جن کی تفصیل و تشریم میں افعال نفس کی تفیل 
مقسر هه ؛ مگر جب تک هم کو یه نه معلرم هو که حیات فی نس کیا هه 
دم یک کوون‌کر سجوہ سکم ھیں که تذظدم حیات کیا ھے * اس لکے اصو پہلے 
میں یه معلوم کرنا چاھیئے که حیات کیا ه پھر مسل تنظیم حیات کی 
طرف منتوچه هوفا چاہئے - 
منطتیانه اصول سے انسان کی تعریف ؛ حیوان ناطق یعنی فی‌حیات 
ناطق کی جاتی ۵ اور اور طلق دی‌حیات ' حیوان کی تعریف ' 
جسم نامي ؛ حساس و متحرک بالار أده کي اتی ھے ۰ حیوان 
کی اس تعریف میں جسم نامی؛ جنس اور حساس و متحرک 


اپ 


۳ 


و حرکت ارادی پائی جاتی ھ تو اس کو حیواں (ذی‌حیات) سمجها 
جانا ھ ! اس کے یه معنی ہوئے که امتیاز حیوان (في حیات) حساس 
و متحرک بااراده هونا هی هه اور اس طرح حیات ؛ قوت احساس و حرکت 
آرادی هی کا نام 2۵ سے 

گر حهات کی یه تعریف صحیم مان لی جائے تو نە صرف جمادات 
و تباتبای هی کو ہے جان و رده مانغا هوک بلکے جنین کو بھی “ (جو جنتینی 
حیوان ھی هوتا ه) پجان و مرده ماننا هوک اس لئے که جمادات و نباتات 
کی طرح جنین میں بھی احساس و حرکت ارادی کا وجود نہیں پایا جاتا؛ 
حالانمه جنین حیوان کو حیوان هی هونا چاھئے تھا ؟ 


گر کہا جائے که جنین میں کچبه ایتدائی آثار احساس و حرکت 
ارادی کے پائے جاتے ھیں اس لئے اس کو یجان و مردہ نہیں سبجها جا سکتا 
تو هم کہیں‌گے که اس قسم کے آثار تو بعض نباتات میں بھی پائے جاتے ھیں ؛ 
اگر اسی قسم کے آثار ابتدائی کی بنا پر جنیں کو حیراں سجھا جاتا هو 
تو آن پھولوں اور پودھرں کو بھی ؛ جن میں احساس و حرکت ارادی کی 
کوئی علامت پائی جاتی هو * فی حیات (حیوان) ماننا هو ؟ 

. اس کے سوا " هم یه کہتے هیں که اگر یه مان بھی لیا جائے که حیات ؛ 
قوت احساس و حرکت ارادی هی کا نام ھ تو بھی یه فورطلب هو که اس 
قوت کا انستاب کسی جسم ہے کیونکر هو سکقا ه ارو کوٹی جسم چانش وہ 
جسم نامی هو یا فیر نامی حساس و متحرک بااراده کس طرح قرار 
دیا چا سنا ھے ؟ 

مایت نفس کی بحث میں آب یه معلوم کر چکے میں که جسم ایک 
مجموعه اعراض 2 اور اعراض کے متعلق یه طے شده ہے که چوهر کے علا 


E ۳ 


اکا کوئی مستتل اور جد‌آگانه وجود هی نہیں هوتا ' اس صورت مین ظاهر ھے 
که جسم کو حساس و متحرک بالراده نہیں قرار دیا جا سعتا اس‌لیش که 
احساس کرنا یا اراده کرنا ایک فعل ھ اور افعال کا تعلق جوهر (ننس) 
هی سے هو سکتا نه که لغش مد -. 


اس مسئله کے طے ھونے کے بعد که چسم کو حساس و ماتحرک بالاراده 
قرار نہیں دیا چنا سکیا ؛ هم کمن هی 41 ار حیرات' قوت احساس و حرکت 


حاصل اس رت 6 پک ھے ۹ حیوان کي لٹ تعریفا کے حیوان ۱ 
چم ناہی ٠‏ حساس ۹ متحرک بالار أده کو کے ۳وں باححاظ اموو من کور 
صحیم نہیں * جسم نامی هو یا غهرنامی مطلتا کوئی جسم حساس و 
منت رک بار أده قرار نہیں دیا جا سا ت 


حقیقت یه ه که حیات (زندگی) ایک حرکت نفس کا ام ھ ' جس کا 
تعلق بالذات نئس ہے اور بالعرش جسم ہے ھ یعتی ٹس ؛ مبحرک اور 

جسم متتل حرکت و مرک ھ اس لئے هر حرکت جسم فیاواقع حرکت 
ننس هی هوتی هم آگرچه اس کا اظہار جسم سے هتا ها 


اس نقطة نظر سے که حیات بالذات ایک حرکت ننس ھ " اگر دیکھا 
جائے تو اس کاثذات کون 9 فسات 6 ذو ڈوک بالعرض ذی‌حیات 9 حیوان ۳۳ ا 
اس لئے که هر ڈر کنات ؛ معحدل تغیراأت پوھم ه اود هر تغیر ایک نوع ۱ 
۱ حرکت ہے ہ یه محیم ھ ' قاھم حیات کی یہ دملگھربی کچچک أ تیازأت 


N 


بهي رکھائی هه ؛ اگرچۃ هر شے اس عالم متحرف کی زنده معلوم ھوتٹی ۵ 
مگر کے کی زندگی یکسان نهین * جاس حرکت مشترک سپی مگر اثواع 
حرکت مشترک نہیں - جماد و نبات و حیوان هی کی زندگي پر نظر 
قالش تو مقابلةً ای انواع کے افعال حیات کا تلع معلرم هرتا ه - اگر 
جمادات کي زندگی حرکت جذب عذاصر زتغذیه) هی تک محدرد ۵ تو 
ثباتات کی نخذیه و تنمیه آور حیوانات کی تخذیه و تشسیه" احساس وحرکت 
ارادی اور تولید مثل تک وسیع ھے - وجه یه ھے که حیات ایک حرکت تو هه 
اییکں نظام محرک کے مذاسب هوتی ھے ' اس قید مناسبت نظام متدرک سے 
تعریفا حیات میں اس در وضاحت ارو هو جاتی ھے که حوات وڈ حرکت 
ه جس کا نظام متحرک مفخضی هوتا ه ۔- چونکه نظام «یوانی و ترکیب 
چسائی هر محرک کی مختلف هوتی هه ' اس لئے حرکت حیات بھی 
یکسان نہیں هوتی * اسی پر فیاس کیجئے حرکت کون و فساد " فنا و بتا؛ 
جذب و انتشاو * مشقلف النوع حرکات اچسام کو که هر حرکت جسمانی ؛ 
ظا سای مسب و +وافق.. ری هه * الوا DS‏ ان تردن 

اختلاف ترکیب اجسام پر مبنی ۵ ' یہی نظام حرکت حیات ؛ 


حیات مین اس هسئله پر بھی کچھ ررشنی ڈالنا ضروری هم - عرف عام موی" 
جس حال چسمانی کو ؛ موت حیوان سبجها جاتا ه ؛ اگرچه وت بظاھر 
ایکا درو سکوں و جمود جسانیت معلرم ھرتا ھے مگر حتهتعا ایک عالم 
انتشار شیرازڈ جسانیت نوع حیرانی هوتا هم " جسم اس حال میں بھی 
متحرک هی هوتا ه * ساکن نہیں هوتا اس لئے که انتشار بجاے خود ایک 
حرکت ھے ' لیکں حرکت انتشار کو حرکت حیات شاید اس لئے نہیں 


) ۳۱ ( 


سمت ها جاتا ھے وه نظام حسم حیوانی اس تام کی حالت میں جن انواع 
حدر کارت 3 متنشی هوتا ھے * یه حرکت ان کے خلاف هوتی ھے ٤‏ اھکر اس 
نظریه کے ماتحعت کہ ھر حرکمت کون و فساد چاه وك کسی نظام متحرک 
کے انشا کے موافق هو ؛ حرکت حیات «ی حرکت انتشار کو بھی مشالف 
شیر اؤ جسم حیوانی ہے قیام کی حالت 5 ملتقضی ھوتا لے س 

حیات 9 سی بت کی اس صراہحت کے لک شم کہاتے میں 1 مجہہا اچسا 5 


حرکت حیات ‏ تو آپ خھال کر سعتے هین که جزئیات افعال ننس کا 


اتتحصار کس طرح معن ھے ؟ لیکن کایات افعال ننس کی تقسیم اس اصول 
کے ماتحت که هر حرکت نفس جو نظام محرک کے مناسپ ہوئتی سے > 


حرکت حیات ھ ؛ اس طرح هو جاتی هه که هر حرکت ۔حیات چونکه مناسب 
نظام چسانیت هوتی ه اس لئے مور تنظیم جسسائیت هوتی ھ اور تنظیم 
جسانیت ؛ جس سے مختلف انرام اچسام کی تشکیل هوتی ھ خرد ایک 
حرکت ننس هه تو پهلی قسم ؛ افعال نفس کی * حرکت تنظیم هوی اور 
درسری قسم ؛ ھوگہتا حیات - نفس کی حرکت لنظیم هی " عخاصر بسیط کے 
امتز ام سے اجسام مرکبه کی بنیاں دالتی ه اور اس طرح انواع أجسام مرکبه 
کی ایتدا هوتی هه ارو حرکت حیات * چیسا که هم کہ چکے هب ؛ وت 
حرکت هه جو بعد تنظیم چسائیت ؛ اجسام میں ای کے نظام کے اقتضا 
کے موافق پیدا هوتی ھ ' یہی اقسام افعال ننس ہیں ؛ انھیں سے 
توا تفس قرئئے نفس کا تعین اس طرح هرتا ھے که هر حرکت ننس 

قرت شاد ار چلي ره حرکت تنظیم هز یا حرکت حیات ؛ چرنکه 


رض 9 مہرامں پر بی و تی ھے اس لے او آدی ھوتی اور ارآ کے لئے 
٦‏ 


FF رز‎ 


زی احتیاے شعور کی ۳ : اس ا نفس کې 41 صرف دی ار آن ۶ کک 
دی شعوو دی وا مزا هو ۱ جیسا ۹1 مراد ہہت ننس ۳ لاکہت آی اما ل 


و متعلق هیی - 


اس باب میں جو چیه اب تک من کور هوا وا توول و اقعال ننس کی 
ایک فی مخصوص تشریم و توضووم تھی ایک چرنکه اس کناب کا وق وع 
بحث خصوصی * نفس انسانی اور جمادیات ' فرون و افعال ناس انسانی 
ھیں ؛ چیسا که مقدمۂ کداب میں کہا گیا ھے ' اس لئے اب هم اس بحعت 


نفس کے وہ افعال چن کا مصوعہ حیات انسانی ھ * تغذیه ' تنمیه ؛ 
ا احساس " حرکت ارادی؛ ترلید مثل اور تعثل هب ؛ 


2 ۲ 
افتال حیات افسانی "ای وک افعال ھیں جن 3 یاز یے نس انسانی 6 


تعین هوتا ه اور ایک محرک عام (ننس) «صرک خاص ( نفس انسانی ) 
سبحچه! جاتا ھے - 


اب ان افعال کی نوعیت پر نظر ڈالئے تو یه افعال یاماتبا, انی 

نورت تال حیات لوعیت 2 طرح ک محارم هود ھیں' ایک 7 و جن 

انساتی کے صدور 6 ۵ کې 2 حط عوماً برا5 وآ سمت عام ھرتا 

لئے - اور دوسرم وک جر 6 یره واست علم نہوں هوتا ۳ اول الذکر قسم کے افعال 

مین ) تفکر و تعقل اور جسله حرکات ارادی داخل ہیں ارر آخرالذکر میں 

LAKE‏ و تیه یعنی ملک اعمال جذب ۳۳ ۹ رقع فضول 9 شو 9 نمائے 
جسم داخل میں - 


( TT 7 


دوسری طرح تسم اذعال حیات انسانی کی اس طرح هر که حیات 
انسانی ٹہ طرح کے افعال 35 مومع هے " ایک تو رڈ جو هماری قصد اور 
ارادے کے مائحصت عسل میں آتے هی مثا فکر و تعقل ارر درسرے وا جن 
کے صدور میں همارء تصد و آراده کو کرلی دخل نہیں ھ مثا درراں خون 
و عسل تننس رغیرة - ایک اس تقسیم پر ایک یه اعقراض وارد هرتا ھ 
که ماهیہت ننس کی باش میں رڈ کہا گیا نش که ننس ‏ هر فعل ارادی, 
درثا ھ " لیکن یں بعض افعال حیات انستی کو قهر ارادی مانا جاتا ھے 
اس کے یه معلی شونی که 3 بعش افعال نس انسانی کو غیر ارادی بھی 
مانتم میں اور چونعه ننس انسانی بھی ناس کی ایک متعیی صورت هی 
جے کرئی جداانه حتیتشت نہیں * اس طرح حنیتتا بعض افعال نفس هی 


کو فی ارادی ہمانا ات ۳ آوو صرييححي تذاقش ۳1 3 


یه شمارا روز مرا کا مشاهده ھے جس کے لئے کسی دلیل کی احتیلے 
افال ارادي ر غیر نہیں که سساری زندگی کے افعال مختاف نوعیت ے 
ارادی میں بعض تو ایسے ھیں جو همارے قصد ارر اراد کے 
ماتعت عسل میں آتے میں اور بعض ایسے میں جو هبارء قصد اور اراد 
کے ماتحععت عسل میں مین آتے ہیں ' اس تمیز و تفریق سے یه معلوم هوتا 

اال میات اشاي سے که افعال حیات انسانی کے دو مختاف ماکز ھیں' 

کے در مقثلف مراکز انیت جو مصدر و سرکز افعال ارادی ھے اور طبیعت 
جو مصدر و مرکژ افعال غير ارادی ھے - اب جو اءمال هساو ارادے یا ارادۂ 
[نانیت کے ماتحت عسل میں آتے هی وڈ ارادی سمجیے جاتے هین اور جو 
همارے اراد یا ارادۂ اذاثیت کے ماتحت عمل میں نہیں آتے هپن وہ ڈیر 


ارامی سججھہ جاتے هی - 


) ۳۳ 


ارادم کے ماتحعت عمل میں آتے ھیں با فکر و تعقل ارو دوسرے وا جن 
کے صمدوو میں ھساردے تصد 9 أو أف کو کرئی دخل نہیں لئے مل دررآیی حو 
۹1 ماهیت دنس کی رنکسا ہیں رہ کہا 0 نے کم نفس کا شر فعل 1۹ رای 
ھوتا سے : ایک یمان یعفضی افعال حیات انساتی 0 دير ارادی مانا جاتا ھے 
اس فیک نی هولی 41 نم بعش افعال تنس انسانی کہ ڈیم آرادی ھی 
مہائتے ھیں اور چو کک تنس انسانی بگی نفس کی ایکا متعوی صورث هی 


یه همارا روز مره کا مشاهده ھے جس کے لے کسی دلیل کی احتهاج 

ر KEF‏ فعاا مختاف د شا ے 

اال ارادي 9 نہیں ۹1 هساری زندگی کے افعال ختلف نوعیت کے 
ارادی مین بعض لو تو ایب میں جو ھمارے تقصد اور اروادے کے 
مانتحعت عمل میں آتے ھیں اور بعض ایسے هدن جو هبار قصد اور اراد 
کے مانحعت عسل میں نہیں آتے ہیں ' اس تمیز و تفریق سے یه معلوم هوتا 
مه کے افعا اس اسان کے ده مختاف مراگز ھیں' 
انعال حیات افساقي کے وس ہد ۳۱ ہا وع کت 
جو مصدر و مرگز افعال غیر آرادی هه - اب جو اعمال ھمارے آرادے یا ارادة 
ِنائنیھہت کے مہانحعت عسل ہیں آتے بل و ارادی سسنچچھے چا ھهیں اور جو 
همار ه اراد با او اد [داییست 2 ماتعت عمل “ہی نہیں 53 میں و یر 


ارادی سم تھے چاتے میں 2 


ر ۳۳ ) 


مانا که جو افعال همار اراد کے ماتصت صل میں نہیں وہ فی 
آرادی هو ھیں ' لیکن سوال تو یع نہیں که هم کس نرع کے افعال کر 
غهرار ادی کہتے هیی " سوال تو یه ھے که آیا کوئی قعل حیات انساني ؛ 
فير اراد ی هوتا بھی ھے 4 فرو فرسائی کٹ > هم حیات غیر شعره کے جن افعال 
طبیعی کو غھر ارادی سجھتے هی آیا وا کسی فرض و شایست پر مبنی 
هو هی با نہیں ؟ یه تو آپ کهه نہیں سکتتے که وہ کسی غرض و شایت 
پر مبنی نہیں هو ' یہ خلاف تیاس ہے که حیات طبهعی یا حیات قير 
شاعره جو بجائے خود ایک معمل نظام رکهتی ھے * ایس افعال تا مجمرعه 
هو جن کی نه کوٹی قرض هو نک غایت ؛ لا مالي مانذا هړا که هر قعل 
حیات قير شاک بھی غرض و فایت پر اُسی طرح مبنی هرت هم جس طرح 
حیان شاعره کا هر قعل ؛' مطلب یه که جس طرح همارا هر ارامی قعل 
کرئی نہ کوئی فرش و غیت رکھتا ھے سی طرح حیات غیر شاعوه کا کوئی 
فعل ایسا نہیں رتا جس کی کوئی قرض و فایت نه هو - حیات شیر شاعو 
کے افعال " جقت: ٦1۵2‏ دلع فقول * سل سس > قرران خون بد 
ایسے افعال نہیں جن کے افراض ر مقاصد کا سمجھنا کوئی دشرار اسر هر - 
بہر حال اس ہے انکر نہیں کیا جا سکتا که افعال حیات فور شاعرہ بھی اسی 
طرح اغراض و مقاصد پر مبنی هرت میں جس طرح حیات شاعرہ کے افعال ۔ 
اس کے بعد هم کہتے هیی که گر ایس افعال کو بھی * جن کی بنا افراش 
و متاصی پر هو غیر رای سبجها جا سکقا هم * تو پھر افعال آرادی و فیر 
او آد ی میں مایه المتیاز کیا بافی وہ جاتا ھے ؟ 


حتیتت اننی هی ه که اگرچہ حیات قیر شاعر کے افعال بھی فیر 


۱ رأد ی ین هو تے لیکن هم ن کیو اس لئے ار ي نہیں سم شش 4 وا هب 


رز 1 ۲ 


اراد یا اراده الانیت کے ماتحت عسل میں نہیں آتے - اگر هم یه 
معلوم کر سکیں دم ارر ھمارا ارادہ یا آنانیت و اراده انانیت کها ه تو 
افعال ارادی و غهر آرادی کی کوئی الجهن بغهر سلجی نے ره جائے - 
مباھمیت ننس کی بححث مین یه کہا چا چکا ه که جب تنس 
( ننس ملق ( اعراض جسانیت انسار سے متعلق هیتا ھے تو ناس انساتی 
سجھا چاتا ه اور اگر انواع حیات انسانی کا لحاظ کیا جائے تو جب 
اعراضی حیات شاعرہ ہے متعلق هوتا هی تو انالیت اور جب اعراض حیات 


ذیبر شاعرہ سے متعلق ھرتا ھے تو طبیعت قرار دیا چاتا هم ۔ 


لس کرت تعینات تس ۷ سب یه ه که اس عالم اجسام مین 
مختلف انوا اجسام هپی اور هر نوع کا نظام چسمانی کچیه نی کچھ 
تخصیص ضرور رکھتا ھے اہر یه بعت حیات میں کہا جا چکا ه که 
حرکات یا افعال نس " نظام جسمائیت هر نوع کے مناسب هوة هپی ؛ 
اس طرح تفریق نرعیت اجسام ہے افعال نفس کے بھی محخلف انراع 
هو جاتے هین - اب انهیی مختاف انوا افعال کے اعقیار سے ننس جمادی ' 
نفس نیاتی * نفس حیوانی اور نفس آنسانی کی تمیز و تفریق هوتی هه - 
اگرچه وحدت ننس فی نثسه کثرت کو قبرل نہیں کرتی مگر بر بنائے 
اختلاف اعسال امتیاز مختلف ناموں سے موسوم ضرور هوتی هم - 

نظام حیات شاعرہ جن افعال کا متتفی ه و یہی افعال ہیں 
جں کو امتیازآً افعال ارادی سے تعدیر کیا جاتا ه اور ننس کر انہیں افعال 
متصوص کے محرک هوة کی حیثیت سے انانیت قراو دیا چاتا ه - 
اسل میں ساری انائیت * نفس کی ایک متعین صورت هه ' جس کی 
تدکیل آن مخصوص افعال هی سے دوتی ه جن کے صدور 6 نظام حھات 


۲ 


شاعره مقتضی ه - جس طرح نفس اچ آن مخصوص افعال کے صدور کی 


بغا پر جن کے صدور کا نظام حیات شاعره متتشی 


3 مم 
ما دیدمت اذابیت کہلاتا ۳ ال ان غیر مخصوصصی افعال کے صدور 


کی بنا پر چی کے صدور کا نظام حیات غیر شاعرة اور نظام حیات دیگر انواع 


4 
لئے 


منتضی ھے ۶“ طبعیت کہلاتا ھے س 


ماھیت انائھمت معلوم کرنے کے بعد یه سبج لینا کچیه دشرار نہیں 
کک هم جس حرکت کو اراد انانیت یا اپنا اراده کہنتے 
میں رہ آگرچه ننس [1] کا ایک ارادی فعل ہرتا هم مگر 
بعینه اراد نفس نہیں هونا " یعنی اراد انانیت * ایک فعل ننس هوتا 
ه ارادة تفس نہیں هوتا ]٢[‏ - برش جس حرکت طبیعی کو هم ایک 
فعل غیر ارادی کهته هیی ' وہ بھی ننس کا ایک ارادي فعل هرتا ھے مگر 
فرق یه ھے که حدرد انانیت میں نفس کا ارادی قعل هیں اپنا یا انانیت 


ردک اُناذہت 


3 آرادی فعل معلوم ھہتا هم )۳ اور حدرد طبیعت مین نفس 3 ارآدی 
قعل چونعه اس کے صدرر سے هماری_ آنانیت غیر متعلق هوتی ھے * اس 


irk‏ لام نہ TRAY‏ ۱9 ۰۷ ۱(1 ۲۷۵۸۱۸۱ ی رب ضر یی 


[ ۱ ذشس سے موان یہاں ۹ تتس افسافي نہیں بلک مطلق تفس نے - 
نہیں ؛ اسي طرح شعرر انائیت بھی فس کا ایک متعیں فمل هر * پہتی 
شعور نفس نہیں ؛ ہنا پک هی ئل هماری اثاثیت کا یا هدارا شعور اراد از 
تہیل افنال نفس هم ؛ شعور و اراد فس نہیں - 


جوز اثاثیت 


ٹفس کے ارادی اثعال کو این ارادی اقعال سمجھتے ہیں اور اس کي ایندا اس طرح هرتي 
ھے کا پہلے هم اپني ایک ممتاز شفیت مصوی کوخ ھیں جس کو هم ؛ لفط آثا یا مین 
پا هم سے تیر ارے یں پھر س امنیاز ششصیت کے سائهت افعال ارادی کا ثعاق محسوس 
ھرٹا ه - 


) ۳۷ ( 


لئے غیر آرادی معلوم هوتا ھے - اس طرح معلوم هرا که افعال حیات انسانی 
اینی ابانیت کے افعال کے متابلی ون افعال طبیعی قير ار ادي معلرم 
هو تے دی ۱ ووک حننیتنا نس 1 اعتبار سے ننس 3 کوئی فعل م 
ارادی نہیں هونا ۔م مودک افعال ار ادی و یر ار آدی کی تفریق ان 


مختلف اعقبارات ہے لس لئے کرئی تناقض نہیں - 


4 مان کر کے افعال حیات انسالی اپنی نوعبیت کے امتبار, سے دو 
طرح ۳1 ھرتے هیی - یعنی افعال ار ادي و غھر آرادی " آب ۳ افعال. ارادی 


و ور ارادی کی صراحدت گر تے میں - 


اضاف نوع افعال ارادی ' تعقل ( سہچنا سجھنا ) " اوادت [1] 
یب (کسی عمل کا اراد کرنا) اور تعمل (کوٹی عمل 
صراہمت 3 

انعال ارادی و کرنا ) هین 

عبر ارادی 


ٍ 


اضاف نوع افعال فير ارادی " تغذ یۂ ( جذب غذا ' ضبن 


دقع فضول ) تلمیة ( نشو و نما ) اور تولید مثل میں - 


ہیں * تعقل و اصرل تعقل و ذرائع تعقل یعنی نظام ذهنیت کیا ھ ؛ 


یا حیات طبعی تفص یا کیا هم * تنصیلات قصرل دیک کو غرو سے دیکوئے - 


[1] إرادت ؛ ھارے ٹزدیک إرادت يعني آرادہ عمل بھی ٹس السائی کا ایک ارادی 
فعل هم اس لئے کل فس اذسافی کسي ازادے پر مچبرر نہیں اگرچا محرکات ارادة 
ملقي آرادہ ھوں - 


ئک 


تفکر و اب ۳ 
ھیں جنہیں حواس ظاهری کہتے ہیں * یه حیات شاعره میں اس تد 
۳ 
جائیں َ‫ کسی ایسے شعص حال پر مور کیجئے جر 3 ری 3 سن 


هو اور وا اس کے ساتهه هی آنکهه کان اور قوت شام و ذائتۂ ہے متحروم هو - 


بعض اوقات جب هم کسی گہرے خیال میں قرب جات هی تو یں 
اس جانا ا ھرش نہیں هرتا ؛ نہ کچھ دکھائی دیتا ھ * نہ کچیه سنائی 
دیتا ھ) اس حال مین اور اد عد‌التنات کی 
وچک سے ' همین أت چیزرں کا شعور نہیں هوتا جو هماری احساسات ظاهری 
پر اپنا اثر قالتی هیی " اس سے ایک نتیجه یه بهي تعلتا ھے که اگرچه 
همار آدراک کی ابتدا احساس هوتی سے * لیکن کسی شم کے ادراک کے 
لئے تنہا احساسات ظاهري هی کقی نہیں' اور بھی کچھ ذرائع هیر" مفجله 
ان ک القنات ننس بھی هم که بغیر التنات ننس ہیں شعور متحسوسات 
نہیں هوتا ' اسی طرح کچھ اور ذهنی قرتیں مین " جو معاون آدراک هین - 
لیکن وا کون کون سی هین ۶ اس کا علم معمولی طرر پر جب همارا ذهن اپنا 
گم کرتا هوتا ھ ' تو همین نہیں هوتا - البته جب کرئی فرق مین اه یا 
پرائے ذهنی کاموں میں مشاب معلوم هرتا هم تو سجیۃ میں آتا ھے که 
صاري اینی یا پرائی ذھئیت میں کیا نقص ھ ۔ یعنی یه تفریق کس 
قوت کے ثقصان ہے وایسته هو سکتی ے - اس کو لس طرح سجھئے ؛ 
ا رج 


FF رز‎ 


اس ایک وا ھے جو مادرزاد اندها اور بہرا ه * هم دیکہتے هبی که 
نظام هلت وا کسی شم کے متعاق بہت کم واقفیت حاصل کر سنا ھے 
اس سے یه اندازه ھہتا ه که احساسات ظاھری * یعنی 
حواس ؛ کہاں تک معاون دراک هین ۔ 


اسهم کسی خاص خھال “وی مستغرق 2 جات ھون اس حالت 
میں * سین کچیه سنائی دیا ھ » کچھہ دکهائی دیغا هم - اس سے هم 


اس نتینجه پر پہرنچتے میں که آدراکا میں توجه نفس کر بدا دخل ھے - 


٣عام‏ طور پر دنیا بعض چیزرن کو داکش ستمچھتی هه - کون هم 
جسے مرفزار و آب روان کے نظاری باءث تفریع نے هوة هس * مکر ایک 
شخصں ھے کت اس پر کسی دلچسپ سے دلچسپ مذظر 3 کوئی اثر هی 
نہیں پڑتا!؛ کسی قسم کے آنا و شگفتگی هی ۳ میں پیدا نہیں هو ۔ 
یه غیر معمولی تفریق دیعیعر خیال ھرتا ه که یه شخص مردەدل ھے » 
اس کی طبیعتا میں اس قمدم کے حسیات ی نہوں هی - یه ھ نتصان 


اأحساسات نس 


٣ایک‏ 0" ی ینہ سے ملتا ھ' بت هم اس تست صورت 
نہیں LÎ‏ ' یه ھے قوت e‏ 


سآگرچه بارها ایک هی تسم 1 قات اجتماع سے ایک هی قسم 

کے نتائج ایک شخص دیعهه چک ه مگر پھر بھی سی تسم کے اسباب 

کو مجع دیکهعر اس کا ذهن نتیجه کی طرف منعتل نہیں هوتا - 

مث اس نے سرک جب استعبال کیا کھانسی بخار میں مبتلا هو گیا 
۷ 


کی ۱ 

0 1 ۱ پوس و یں ار 
مگر ج پهر استعسال کر وها لے 1 اس 3 دای محلل تحجرباٹ ب یش کی 

e‏ ۳ فقداں ٩‏ قرت انتتاا کی ا 
طرف «لقل نہیں هوتا ؛ یه ھ نتصان با فتدان " قوت انتعتال نی ٤‏ 

۳۹ ۱ va E ۴ ۳ 

اہنت بعش اششامی معمولی معمولی باتوں لیے لاف تس شحو 

عجچیی نعائم لکالتے دی ٤‏ مکل هم + ہیں یڈ بات نمی کہ کسی کے چیں 


و 


جبیں کو علاعت فم پلہاں سجھیں " معلرم هوا که یه کم " قوت 
واهمک کا لے ۔ 

اس طرح معلوم هوا که ذرائع تگر حسب ذیل هھیں : 

(-حولس ظاهیی ار یھ تمام ذرائع پر متدم ہیں - 

۲-توچه نس - 

ات اکھت یبارت نس ۔ 

.قوت حافظه ۔ 

۵--قہت انتشال ذهی ۳ 

اقوت واھمۂ - 


وگ ۳ نظام ڈھلیت : اگر اس نظام پے ایکا ۳۳ ي نعل ی ۳۳۹ 
تو پورا نظام بیکر هو جاتا ہے - 


جب هم کسی نامعلوم شے کے مقعلق کچھ معلوم کرنا چاھتے میں 
تو انھیں ڈرائع ہے ام لیته میں ' اسی عسل کا دام " عمل فکر و تعتل هر ؛ 
یکن یه ذرائع کس طرح ارر کہاں تک معاون تعتل ہیں ' یه معلوم 
کر کے لئے فردآ فرداً هر ذریعة تفکر پر غرر کرنا هو - 


گر آپ ماھیت احسلس پر فور کریں نو احساس کو ایک طرح کی 
حرکت آنثعال و تاثر پائینگ * جس طرح " حرارت ' 
ماھت احساس 3 
ررشنی ؛ اواز وفھرہ " مخٹتاف عوامل مرثرہ فضائے متصل 
ہیں ایک تموح دید | کر دیتے میں پروھیںی موثر ات مہشتلنہ کے آثر سے اعص اب 
احساس میں ایک حرکت انتعال و تاثر پیدا هوتی ه ؛ آسی کو هم 
احساس یا کسی شے کا 4سوس هونا کے دیدن س معسولی ماور 3 و 
۹1 نم ْ7 کسی قسم کی ٴ کوئی حهرگکت س د3 چ5 سکن مگر ہا مہثرأت 
شدید و قری هو ہیں تو نمایاں طرر پر حسرس هوتا ه که واقعی 
اش یادے خارجی کے اثر سے اعصاب احساس میں کوٹئی حرکت بیدا وی 
ھے ' سامت چین پکار سے کانرن میں جیاجپناسی پیدا هو جاتی ه ؛ 
تیز ررشنی سے انکھرں میں چکاچوند ' نلملاهمت ( خیرگی ) پیدا هو جاتی 
ھ ' زیادہ ترش چیزوں ہے زبان آذیت پاتی ھے ' سخت سردی میں 
جسم س هو چاتاه * اسی طرح اور شدید موثرات کا اثر نایاں طبر پر 
معلرم هرت لئے ۔ اُسی سے کم اس نیج پر پہونچتے ھیں کک کینیت 
احساس ایک حرکت الفعال و تاثر ه ۔ 
چو نک کاثبات خارجی ) خارے 1 ننس 1 مختلف اعراض 4 کوک 
ھ؛ اس لئے اس کا احساس بھی مختلف حواسوں ہے هوتا ھے * آواز 
کانون سے ' ڈائقہ کام و زبان سے * ہو ؛ ناک سے ' شکل ؛ رنگ فاصله وفغین ؛ 
27 سے ۹ گرہی سرڈی ١‏ سختی ٹرمی ١‏ جچسامہت ویرک چھوے لیے معلرم 
ھوتی ۶2 


و لت ۲ 


مگر لحساس کے لئے دو ازمی شرطیں دیں * ایک کا تعلق تر نظا 

جسمائی سے ه یعئی تنظیم نظام اعصاب احساس اور 

دوسری ا تعلق خود نقس ہے ه یعنلی نشس کا آمادٌ 
احساس هرنا پا التنات نفس ۔ 


پهلی شرط کی اهسیت کا اندازه اس سے کیجئے که جب بعض امراض 
دسافی کی حالت میں ' نظام عصبی ہیں کچبه نتص بیدا هو جاتا ۵ 
تو ذهن کسی شے کر محسرس هی نہیں کر سکقا مقا خدر یعنی سن کے 
عارفه میں احسلس لہس جاتا رهقا ےھ یا نشی و ے هوشی میں کک جسم 
هر حایے کے اعتبار سے ے حس هو جاتا هه - اسی طرے ننس کا آمادۂ 
لحساس هنا یعنی توجه و لتذات ننس بھی ایک لازمی شرط “ لحساس 
کے لے ھے ' جب هم کسی گہرے خیال میں درب جات هی تو نه کوئی 
بات نکی دیتی : ھے نک ا دکهانی دیتا حالانی قات یصر پر ؛ 
- ی فا چرچ سامعت پر آواریں ؛ 
اپنا اثر القی ہیں لیک عدم العقات نفس کی وجه ہے ہیں آی کا شعور 
نہیں ھوتا ' یعنی اعصاب احساس کو احساس تو هوتا ھ مگر تاس کو شعور 
نہیں هوتا ( لس طرح اور اس صررت میں کسی شم کا احساس' عدم احساس 
1 برایر هوتا ه یا محسوس ھنا ' مححسوس نہ هوق کے مرادف هوتا ھے ۔ 


7 ه ' کینیت احسا لا حوکہت لاٹ اذ 
ریق ایا ٠‏ یی یفیت احساس وه حرکت هم جو موثرات کے اثر 

شرر ہے' اعصاب میں پیدا هوتی ھ اور شعور وہ تعیف ننس هه 
ووسیز کیفیت احساس ه - لس کر ایک مشال کے ذریعه ہے سجھئے ۔ 
ض کیجئے ' ھمارے جسم پرکرتی چنلاری پر جاتی ھ اور همین جلن 


زک بل 


۱ 


وھ فد سی اا اک سم 


7 +علوم «دتی 2 تو کک جن وک گیفھوھت جقئے جو اتصاب احساس دون بیدا 


ھوتی ھ آور معلوم هونا جسے کہتے ھیں یه وہ کینیت ه جو خود نفس 
مین پیدا هرتی ھ - غور کرف سے دونوں کینیترن میں فرق معلوم هوتا ھے ؛ 
پہلی کینیت احساس 2 اور دوسزی کیفیت جو پہلی کینیت کی سیز هے' 


۳ شعرر ھ ' لس طرح احساس کیفیت عصبی اور شعور کینیت ننسی ه - یه 


ھ تفریق احساس و شعور - 


.الا سی ۲ 


۲ و سی 

دوسرا ذریعۂ تعقل * توجه نفس ھ - توجه ننس کیا ه ؟ ننس کی 
ایک حرکت ذهنی جو تام ذهنی قرتی کو ایک مرکز پر جمع کر ایتی 
2 * کبهی وه مرکز کوثی تصور هوتا ھے * کبهی کوئی تاثر یعنی اس آمادگی 
جمعیت خاطر کے لئے کچهه نے کچ اسباب و محرکات ضرور هوق هین ؛ 
مشا کبھی کسی شے سے دلچسپی جانب توج هوتی ه اور کبهی کسی شے 
کی آھمیت 6 احساس یا جذبات فم و الم و شوق و محبت وغیره - 


برخلاف اس کے مارا نفس ان اسور کی طرف متوجه ھی نہیں هوتا ' 
جن سے سے دلچسپی نه هو - جن ہیں کوئی کشش لہ هو - جن میں کوئی 
آهمیت نہ هو یا جو موثر نفس نہ هی - یہی وجه ه که مخاتلف امور سے 
دلچسپی کے مدارج مخعلنه کے ساتمہ تیجه نفس کے درجات بھی مختلف 
هوة هیی - 


احساسات نفس 


هوة ھیں ' لیکن بلا تامل و تفکر کسی شم کے دلکش هون کا فیصله هم 
کیونکر کر لیتے میں ؟ ۱ ٰ ۱ 


۳ 


اسکانوی سے و صرف آواز لئ سنائی دییخی 7۳ ۲ لخماٹ ور کرحت 
کو چانقزا سا قرار درا جادے کس جاسه کا کم لئے 1 


کسی شخص کی مصیبت کا حال سنکر همارا دل کیون پھر 
آتا ھے ؟ 


٣بعض‏ امرر هم کو شرمناک کیرں معلوم هوة ھیں ؟ 
۵سمرفزار و آب رواں کے نظارے یاعث تفریے کیوں ھرتے مین ؟ 


ان امور کا اندازه کون کرتا هم ؟ 


آپ بای کہ گے کی همارا دل : نہیں وک اجس اسات تنس هي یی 
جو آن لور کا آندازه کر ہیں نه یه کم ظاهری حولسوں کا ہے نه 
قور و شکر کا - 


اشیائے کاثنات میں بعض خصوصیات تو ایسی هرتی هین ‏ جں کر 
هم اي ظاهری حواسیں هی ہے محسیس کر لیتے هین * یعنی تام مظاهر 
شکل ' آوازیں ' خرش ہو ؛ بدبو ؛ ذائقے ؛ گرمی - سردی * ستتی " نرمی ؛ 
وژن اور جسامت وغیره - اور بعض ایسی که أن کا علم بغھر قور و فکر 
و تجربه و مشاهده هم کو نہیں هوتا - مثا اشیا کے مخشنی خراص یا آن 1 
سا 


یه دونوں قسم کی خصرصیتین جب ھمارے علم میں آجاتی میں تو 
آن میں سے بعض کو نفس پسلد کرتا ھے ' بعض کو نا پسند " بعض کو 
قبول کرتا ھ " بعض کو رد بعض کو اچھا سجیتا ھ * بعض کو برا“ 
کوئی شے گوارا هوتی هم * کوئی ناگواو - 


ر 9 ۲ 


یه مرقوب و فیر مرشوب کی تمیز و تفریق احساسات نفس ھی ہے 
وایسته ه - اگر یه احساسات نے هوق تو نه هم کسی شے کو پسند کر سکاتے تیے' 
نه کسی کو ثاپسنه - یعنی لہ کسی شم کو پسندید؟ کهک سکتم تھے نک 
کسی کو نایسندید؟ - 


اس طرح تاه کے سنا ۹ قبم 3 دراک : أآحساسات ننس E‏ سے 
ار یه کہا جائی که اشهاه کے حسن و قبم ؛ آچهائی برائی کا ادراک 


شم کو پسندیده نا پسندیده سجھتے هی ' کسي حاسه ہے نہیں ؟ 


آشیاه کی رد خصرصیتیں جن کو دم انے ظاهری ی سے + کسوس 
کر لیتے ان ۱ آن کا پسند نایسند کرنا ۰ بالعل کھلی ھرٹی بات هم که 
حسیات ننس ھی کا کم ھے - اب رھیں وا خصرصیتیں جن کا عام تجربه 
و مشاھنہ سے هوتا هم ہا جن کو ھم مذین و مر تجربہ و مشاهده سے 
سجپتے ھیں - قور کرت سے معلرم هو سکتا هم که أن کا پسند و نایسند کرنا 
بھی ننس هی کا کم هه ۲ اس لئے که عتا " توھمۓے اس قدر معلرم کیا 
که یه شے معارں متاصد حیات هم ارو یه شم مخالف ایک مشر و منود 
کو پستد و ٹاپسند کرنا تو احساسات ننس هي کا ام هم - مث هم کالب 
کا پهول دیکھتے هیی " اس کی خوشبو سونگهته هین - و" همین خرشنما 
معلوم هرتا ه " صارا نفس اسے پسند کرتا ه * یہاں گلاب کی شکل ' 
9 نگ اور خرشبو وفیرہ یک تسام حصرصینیں ایسی هی آتووں کک ری کو هم 
نے ظاھری حواسوں ہے محسوس کیا اور نفس نے انہیں پسند کر لیا ور 


گلاب کې ایک یسندی۵دن ۳۳ سمجھا۔ 


e رز‎ 


اب گلاب ۳ بعض خصرمیتین تجري ہے ایسی بی ۳۹ هوتی 
اس کا مثئید صحت - نرب اس أمتبا؛ سے بھی ننس 
ھی؛ کلب کو به اعتبار اس کے مید صحت هون کے بھی پسند کرتا ھ - 

حقیقت یه ه که پسندیدگی اور ناپسندیدگی کے تسام تاثرات 
نس سی “یی بیدا هو لے ھول اور بنیاد أن تاثرات کی احساسات نفس 
ھی میں * نفس هی میں بطور خود استعداد عوامل مخعلنه کے تمیز ر 

تفریق کی 2 - 

گر یه کہا جائے که بعض اشخاص ایک شم کو مرقرب سجھتے هی ؛ 
ك کچهه پسند ھے تو کسی کو کچیه ' اس صورت میں ؛ اخساسات ننس 
کی بنا پر ؛ کوئی عام حعم کسی شے کے اچھے یا بر هو کا کیرں کر لایا 
جا سینا ھے ۔ اور اُس صورت میں یه |حساسات کسی صحیے علم کا معیار 
کھونکر هو سکتے هین ؟ 
منقسم میں * یعنی احساسات نیعی " احساسات صننی یا قومی ؛ 

احساسات نوعی و3 احساسات ھیں جو هر انسان ہیں مشترکا هو 
هی * صنفي وا احساسات هین جو هر صنف انسان میں حالات امناف کے 
لختلاف و اختصای کی وچه سے خاص هو هیی ؛ 


اور شخصي وہ احساسات هین جو هر شخص میں اس کے شخصی انکر 


EF 


اس طرح هر شخص مين تین قسم کے احساسات هوة هین ' وعی ؛ 
متعلق ؛ اس کے پسندیده یا نایسندیده ھون کے اعقبار ہے یا مرغوب و 
فهر مرغوب یا بامث اتبساط و انتباش هون کے اعتبار ہے ایا جائھعا " اس 
کی صحعت میں کیا شک هو سکتا ھے ٠‏ 


عام طرر پر انساں جن چیزی کو ناپسند کرتا ه ‏ آن ک ناپسندیدہ 
ھونے میں کس کو تاسل هو سکتا ھے ؟ اب ره وا حسیات جں کا تعلق صرف 
اصناف و اشخاصس ھی ہے قے آن کی بنا پر البحته کولی عام حکم نہیں 
لگایا جا سعتا هم - اس اجمال کی تنصیل یه هم که 


وا احسات جو جملۂ آفراد انسانی میں پائے جات هی يعني نوعي 
اُۃحساسات یه ھیں - ۱ 


-احساس انانھت یعلی اینی انانیت 6 احساس " یہ وه احساس 
ه جس کی بنا پر انسان خود اینی ذات کو قدر کی ناه سے دیکهتا ھے - 

۳-احساس شجاعت ؛ مالنات عزت و فهرت اسی کی بنا پو 
قابل من‌(قعت معلوم سوتے ھیں - 

۳ اُحساس قضب " نامرضیات کا ممپز یه حاسه بھی ه - 

۵-ساحساس رفبت ' اسی سے مرغوبات کا امتهاز هرتا ه - 


١‏ احساس نفرت ؛ مکروهات کا إمتھاز اُسی سے وأیسینک هم س 
۸ 


۲ 98 ( 

ا احساس 04 ہشا یا اسک ختال : یک ھ7 جمال ِا ۱ چام 

9—احساس مسرت * مسرت بش امور کا انهازه کر نے وال ۔حاسۂ - 

+| —احساس عم راعش م : احساس 2 ھی سے معلوم هوتا لئے - 

۲ -۔ا٘حساس شوق علم ۰ علمی داچسپی اسی جاسہ سے وایستته 
نی ھ 

۳ س دوسروں کی اک 4 احساس یا تخاس شمدر هی 7 

08- حا 'ضیر؛ عملی زندگی * ہیں امتیاز حتوق کرنے والا حاسه - 

1 [احساس حیرت ؛ حیرت انگهز امور کا احساس اس داس 
سے واپسته هی - 

۸ -سمان کی مبجعدست اولاد کے سائهه ؛ اگرچه احساس محبت هی 
کی تحت میں ۵ مگر باعتبار کیٹ ایک خاص امتیاز ضرور وکھائی هم - 

9 احساس مدنیت یا حاسةٌ تمدر‌پسندی - 


یک تو وک بسیط احساسات هی جو فطرة نوع » اسای مبی پائے 7 ۷ 


سپ ٹڈ 


سے سس 


٠‏ با ون میس پیر پمیر ار شوہ وود ری ز× ور ا 


11[ سار وع انسائی ي من داد ادے چام کے معني پا ھیں کک رک تن ۵اخل فعاات 
میں اگرچ× اظهار ۳ کا 2 ھوتا سے ؛ ان میں ہے پعش احساسات تو ایس هین کل ان 
کے آثار زمائل غیرخوارگي هي سے معلوم هوق میں مثا خوت * عضب ؟ رفیت ؛ ففرت ویره 
اور کچھکا اپے ہیں جن کا .۴ ٹدریچا نشو و ثیاے ڈھنی کے ساٹھلا ساتو> ھرٹا ھے - 


با ا rhe gota o Ft retir‏ .ی مور چا 


>> کت 


جاتے نہیں اب نہیں اجس اسای کی بنا پر شم سام ۳3 ار ۰- تمام 


وال النطرت انسہانوں ھل بعضی رکب ا حساسات بهي 9 ھول میں ف 


م ~ ا ساس شتعصیہتا سم خردداری و خرد|عنساد‌ی ¬ 
احساس شجاعت ہے ' اسختلال * هست * اقدام - 


ایجابی مطرر پر ۔ 
ا حساس ممدردەی سے ٠‏ ایفار ستغارت 1 رحم ۱ گرم - 


آحساس قير سے ؛ دی انت " آمیات ؛ عدالت ' راستي " اپنائے عہں ٴ 
خوش معاملگی 


احساس غم ہے' صبر؛ سلبی طور پر ارر قریاد و اظهار فم ایجابی طور بر - 
احساس مبلستا پذیری سے ۱ احساس مدح ونا . 


بے پیا هو تے هول “ احساسات نوعي مین ھے - 

ی وک احساسات میں جس کی بنا پر ۵م محسوسات 9 خر کاو کو 
قابل قبول " مرقوب ؛ پسندیده گوارا 1 اچها * آهم ! دلچسپ اق 
ننردم ٠‏ موافق سکوی بش : مسرت اف چجائفز! یا قابل رك : قور 
3 


مرغوب ؛ نایسندید؟ “ ناکوار * برا * فير اهم " غیر دلچسپ ' بامعث تکلیوفا 


مالفا : پریشاںکن ۱ غمانگھز : چانفرسا ۱ ویرک نامون سے ایکا کیک ۳3 


طور پر موسوم کیا کرت هیی - 


) ٩ ( 


فی الواقع یڈ امو نع أاحساساٹ ہے کیان تک وابسانگ ھیں ؛ 
اس کا اندازہ کون کے لئے ' ایک حاسۂ جمال هی کو لے لیجئے ؛ اگ ی 
امک هم ہیں نک هو تو لاکهه کوئی بدا که بہار پپگیں ردیین 
مرفزا " شهایی شاق ؛ نیلگوں آسدان 'تاروں بهری رات * مقرئم آبھار ' 


برسکون وادی کوهسار * سامعکنواز نشمات ' اور تمام مناظر و مظاهر رتگ , 
بو * دلکش و کیف‌پرور هن ' مگر هم کسی طرح نه مان سعیاگے ۔ 

جب مظاهر جال کي دلکشی ا احساس ؛ حاسۃۂ جمال هي پر 
مذتعحصر هو تو اشیاہ کی دیگر خصائص زشت و خرب کا احساس ؛ دیک 
احساسات و کون (3 مبخی سمجھا چا ؟ 

یہاں تک تو توعی احساسابی کی تشررم و توضوم تھی ' اب صننی 
اکا سات +لاحظۂ فرممائے اور ولا یک ھیں ۔ احساس قود یت و وطذت - 

اینی مخصوص معاشرت کی عوت و قدر ۔ 

ینم مخصوص رسم و رواي کي خوبی کا احساس ع 

خار وطن از سنبل و ریععای خوشتر - 

شخصی (حساسان کی تشریم یه ھے - 

اگر انسان کو باعتبار اشتراک بویت دیکھا دار تو هو انسانن ۱ 
خواا وه دنیا کے سی حص کا رھنے وال هو آور کوٹی زدان رکھٹنا ۵و ' کسی 
وضع قطع اور مورت شکل کا هو ' انسان 2 ' لیکن اگر باعتتیار اختلاف 
صنفیت و شخصیت دیکہا جاے تو دو السای کسی ایک بات میں بھی آپس 
یں نہیں ملق ؛ قطع نظر وضع و لباس کے صروت کا اختلاف ' قد و قاسی 
کا اخثلاف ؛ خی و خال کا اختلاف ' زبان کا اختالف ' یک تو ظاهری اختلافات 
ھیں * باطنی لحاظ سے ' دمافی ساخت ا اخغلان › دهنی قرتیں کا 


اختلاف ؛ افکر کا اختلاف * اطوار ۴ اختلاف ؛ ایک دو اختافات میں ۔ 


) ۷ ( 


دیکھئے ایک هی حقیقت یعنی نفس اسانی ' کس قدر مظاهر 
مکی مین روا ھے او پھر بم سبجب ' بغیر کسی نظام کے نہوں “ اشتراک 
و ا ختلاف کے بھی اسباب هن 

اقاس اسی طرح : آگرچه ا شاوی نوی تسام انسانرن «یی +دشٹرک 
دوه هیں " پھر بھی مرضیات و نامرضیات کا دائرہ هر شخص کا کچوک نه کچھ 
مختلف هوتا هی ھے - یعنی هر شخص ک احساسات نوعی کے محسرسات 
دو کچپۂ تنریق هوتی هی هه - اور یه تتوجه دوتا هم حالات گرد و پوس 
کے اختلاف کا ؛ مثا زین ہیں احساس ننرت ھ اور اس کی بنا پر وہ منعدد 
چیزن کو قابل ضرت سجهتا ھ جن ہیں سے کچھ تو ایسی ہیں 
جن ہے تسام انسان نفرت کرت میں اور کچھ ايسي ' جن سے اور لوگ تو 
ننرت نہیں کرت صرف زید هی : سے ثفرت کرتا ھ " ما مشاذل میں ' 
ا سیر و تنریم سے ثقرت ھے ؛ علوم میں " ریاشیات سے نفرت هر ؛ اخلاقهات 
میں " تل کو بزدلی کا مرادف سمجھتا ھ !یه هین زید کے شقصی 
اأحساسات ۔ 

بس‌چور ذاکو ' بدمعاش ؛ دنیاکی نظر میں ذلیل هوقیروگر وہ اپنے 
آپ کو ایسا نہیں سمجھتے " یه ه شخصی احساس - ۱ ۱ 

مج سب بعض اششاص میں ناتص ألفطرت هون کی وچک سے ؛ بعض ترعی 
احساسات جبلی طور پر نہیں هوة ' اس لئے آن کے اضداد پائے جاة میں 
مث احساس فیرت نہیں هوتا " اس لئے یغیرتی و يحيائي پائی جاتی 
ه حاسة شجاعت نہیں هوتا " اس لئے بزدلي پائی جاتی ھ ' ی شةصی 


بعض اشغاص میں مغخالف فطرت تعلیم و تربیت کے اثر سے بعض 


e 


نوعی احساسات ضعیف و مردة هو جاتے میں اس صورت میں بھی حسیات 


ر ۱۳ ) 


مرده کے اضحاد آن دی دید( هو جات دیں “ مل احساس عزت کے بچائے 
ددالمت ھە دردی 099 لے وەی ساوت کے بحجائے بخل اور یہ شخصی 


اۃحساسات میں 7 


د بعض اوقات ایک حاسه دوسرے حاسه ہے مغلوب هوکر ایک 
شخصی حاسه کی بنیاد هو جاتا هم مشا فاجه «تعیت * قم عزت و این سب 
پنیاز کر دیا ه یا فلبةۂ خرف و غضب میں انسار خلاف عزت و ضمیر 
باتوں کو اختیار گر ليخا هه یہی صورت اُنتہائے ر#جت یعنی حرص و فوس 


میں ھوتی هر * - 


ہ۔- یعض اوقات کوئی ۔حاسۃ نوعی* مشق یعنی عمل پههم یا کسی 
شخص کی قطرت مخصرص کی وجه سے * غیر معمولی ارتتائی صورت اختتیار 
کر لھتا هم - مث صدردی ایک حاسة نوعی ہے - مگر بعض اشضاص میں 
یه حاسه اس قدر بچھۂ جاتا ه یا پیدائشی طور پر بڑھا هوا هوتا هه که وہ 
کسی ر شخص کي مصییت دیکهه هی نہیں سعلتے - اس لے ایس مواقع سے 
گریز کرت هین یا گریز کرنے لگتے ھیں - 


و—بعض اوقات ؛ انحطاط احساسات سے بھی شخصی احساسات کی 
بنیاد پوتی ھ - میا حاسۂ رفبت کے انعطاط و تنزل غیر معمولی ہے ایک 
عام پرغبتی جو رهبانیت کے مرادف «وتی هم بیدا دو جانی کے شرضکه 
احساسات نوعی جب آپنی حدود سے متجارز هو جاتے میں تو شخصی 
احساسات کی صہرت اختیار کر لیتے هیر چاه تجاوز ان کا اعتبار ارتتا هر 
یا باعتبار اتحطاط 9 تغزل چ 


وس بعض اوقات دو کح اسے شخصی و نوعی آپس وو مخلرط هوک ایکا 


تیسرء شخصی حاسه کی صورت اختنیار کر لیتے هیر مثاً لحساس انتتام 


) ۳ ) 


و بزدلی یا پیست هی و وشکا ۳ آمیز ش سے حسد پیدا هو چاتا هم او 


ج- دقع نامرضیات و حصول مرضییات کے ذرائع هر شخص کے افکار 
۹ جالات کی بنا پر مختلف ھرتے میں ' اس طرح بعض شخصی اأحهھساسات 
بھی هر شخص میں جداآگنه طور پر دقع مضرت جاب مثنعت کی بنیاں 
هوتے ھیں ؛ کرٹی اکتساب معاش میں تجارت کو پسند کرتا ھے تو کوئی 
زواعت کو ' کوئی مجادلۃ حیات ؛ تنازعۂالبتا مین مد‌افعت بتر سمتجینا 


ما اختلاف سن و سال کا اثر بھی احساسات پر هوتا ھے - بعض 
چیزیں بچپن میں اچھی معلوم هرتی mیں‏ مگر ود جوافی میں مرغرب 
نهیی «وتیی - اس طرح اقتضاے عمر سے بعض مخصوص شخصی (حساسات 
پید! هو جاتے میں - 


ی--بعض اوقات کوئی اسیک تام اأاحساسات ٹڈ چھا جاتا ۳ مل 
انتہاے قم > یں کوتی احساس آنسانن کو نہیں هوتا فک شخصی حاسة 2 


حسی سے ۔ 


ک۔۔ اختلاف مزاے و ذھلیت ہے بھی بعض جدید احساسات پیدا! هو 
جات هیی - ملا بعض مشتعل مزاے بات بات میں مشتعل هو جات هین ؛ 
با بعش وهی اشخاصس را ارت مین وهم کر ھیں 7 


ل امراأض کا آثر ھی احساسات >ہیں۔ تبدیلی دید | کر درا ھے اوو 
بعض جدید احساسات پیدا هو جاتے هیی - خوش مزڑاے آدهی بد مزا 


هو جات ۳ mw‏ 


) 1۳ ( 


م جس طرح فہم سلیم کے اثر سے بعض بسیط نوعی احساسات ہے 
تسام مل النطرت انسانوں میں کچھ مرکب نوعی احساسات پیدا هر میں 
اسی طرح افکار ناقص و کج فھسی سے بعض انسانرں میں انھیں بسیط نوعی 
احساسات سے کچهه شخصی مرکب احساسات بھی پیدا هو جات میں مثا 

احساس شخصیت س - فروو " عبر * فکر و مباهات - ذقب ہے ؛ 
خصوصت عام * چدال پسندی - 

اس سے آپ اندازه کیجم که شخصی احساسات کیا هین اور ون کس 
طرح بیدا هو هین - یکسا اون شخصی کاتاے ھی سین هدر آن کی 
آفرینش بھی احساسات نوعی سے ننھاً یا اثباتاً کوئی نک کرثی تعلق ضرور 
رکھتی ھ - اس طرح نوعی احساسات کے تعلق اور افکر و حالات کے اثر ہے 
شخصی احساسات مرکب ھرتے میں آور یہی صورت صننی احساسات کی 
بھی ھے - خلاصه یه هه ہیں - 

احساسات تنس انسانی کی تقسیم و ترتیب یون ھ - 

احساسات نوعی 


و و یہ وک راو و نر یمر uA‏ زو BA 2 1 hk Wom: LAE‏ یو و 2+ظ7ھ"۷)0۳]ھ٭ 
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٠ 
مرکب 8 صنفی‎ 
مركب سے شخصی‎ 
اگر کہا چائے که احسا سات نفس کا وجرد تو تسایم " لیکن کرئی‎ 
حاسة تنس فطری نہیں هوتا صرف تعلیم و تربیت کے نتائج هی - چونکه‎ 
تعلیم و تربهت هر شخص کی مختلف «وتی ھ * اس لئے احساسات بھی‎ 


رر کا ۲ 


مختلف ھرتے هین اور چرنکۂ یه فطری نہیں هوت اس لئے اِن کی بنا پر 
کوئی عام حکم بھی نہیں لگایا جا سکتا ۔ 

یه شبیه نتیجه ھ ' حقائق فطرت سے ناواقفیت کا * فور کیجئے بج 
میں جب کچھ بھی تمیز نہیں هوتا پھر بھی یه امتیاز هوتا ھے که لیریی سے 
اُسے نید آ جاتی هم اور کرخت آواز کو سن کر سہم جاتا ھ اور رون لگتا ؛ 
سی ابد احسلس ؛ کرات جمالیات ٠‏ جم کپنا ج اکھد انسان 
هی ہے شروع نہیں هوتا بلکه جہاں سے آثار حیات نمایاں هونا شروع ھوئے 
هین رھیں ہے یه احساس بھی سایاں هونا شروع هوا ھے * پمولوں اور 
پتیون پر نعمات دلنواز کا أثر مشاهده کیا گیا ھے - انسان تو انسان ھے' چرنه 
پرند اھ بچوی ہے محبت کرة هی - پھر آنسان کو اینی اراد محبوب نک 
معلوم هو * بچ جب پھولوں کو دیکهکر تالیاں بجاة هین نو کبھی آپ نے 
فور کیا که لس کی کیا وجه ے ؟ یه تو ذرا «وشیار بچی میں هوتا ھے لیکن 
۳- ۴ مین کا شھرخرار بھی چراغ کو دیکھکر آس کی طرف نہایت خوشی 
ہے ھکتا ھے گویا که اس احساس میں وک پرواےۓ کا شریک ھ - ۱ 


وا چیزیں جن کو براه راست هم حواسیں سے محسوس کرت هین اور 
وا جن کو لس طرح محسوس نہیں کر سکتے' دون جب ایک دقع 
صارے علم میں آ جاتی هین تو آن کی ایک یادداشت همارا ذھن رکیتا 
ھے * وه یادداشت کس هیکت و شعل میں هوتی ھ آیا کچھہ نتوش هو 
یا کوئی اور صورت آننعال * هنوز همین اس کا علم نہیں * اتنا جانتے ھیں 
که اگر کوئی شے حاقظه مین هه تو ود توجه نفس کے ساتهه هی سامن ‏ جاتی 


9 


ا ۲ 


واقعات ایسہتا کی و اتا اور معلومأات گی کشرت تو برع حا لے 
کک اگر بے امور معرض تتحریر میں لئے جائیں تو دفقر درکر هون * مگر 
قدرت لے یک کم صرف مشتصر سے دساغ | ]سے اس طرح لیا س که ادل نظ 
متعیر میں ' سبحان‌الله گریا که ایک جرم صغیر " تِن عالم کبهر ی یا 
ایک آبکینه معلوسات کا خزینه ھے - 


هم کو اپ حیات شاعره اور تعتتل و تنکر میں کوت حدفخله گی کس حد 
تک ضرورت هه ؛ اس کا اندازہ کرنے کہ لئے آپ یه سوچش که اکر قورت حافظه 
ww 0‏ 2 4 
هم میں نہ رهی تو ارا کیا حال هو - هم اس بچے کی طرح هو چائیں ؛ 
جس 6 ده ھر قسم 1 معاہمات سے خالی هہتا ال م لوکن ولرک فان وشانہ 
معلومات میں ترقی کرتا مگر هم میں یہ بات بھی نک هو - ادھر دم کسی تب 
3 علم حاصل کرین وہ اُدھر بھول جائیں لک کنجیه سوج سکیی 4 بس یں تی 
سکین ائتها یه ھے که بات بھی تە کر سکیں اس لئے کباب کرنے گر لئے 
بھی لنظون اور کلموں کی ضرررت هو اور آن ہے همارا ذهنن متحررم نو 
تکامعیں هوتی ھے که جب هم کسی امر پر فور کرت نبی تو معلیمات کا 
تمام سرہ ایی قوت حافظه هی سے مستعار لیتے میں ۔ 


و متا انتقال هو 


اي و کے ٹر سہتا هور س مگر جس مو تع پر چس بات 1 بان ۳1 کی 
سو 2 ٭ آسہ ياد نہیں آتی ‏ " زیم ۳1 4 اُس کے سانهه فریب کے 0 


WHI سے‎ 


وو سار 7 عضو 7 مبدائے اعصاب ھهھے ؛ چو فھائیں ۲ شرائیں ا و مخ 
ەی مخز سے مرکب ھے ' نشریم کے لئے نس نشربات پدن کی ر رع گرا چاھئے - 


تن ال ۶ 


مگر پھر بھی وک اُس کی باتوں مین 1 عاتاھے ؛ آپ کہیں گے ۹1 وک ئےوقوفکا 
ھے دی کہا به هم که 7 کے ڈھنی قوتوں میں کیا کی ھے ٩‏ قوت انتقال ۱ 
ذهن کا یہی کام هه که ادنیی سی علاست مشابه کی بنا پر ' تمام واقعات و 


حالات جنهین کچیه ھی تعلق ووت موچنود 5 سے هو ھنارے ساہنے لے ئن َ 


جب هم کسی هسئله پر کور کرتے هی تو اس سے متعلق اس تدر 
مسلسل معلہمات سامنے آتے ھیں که خیال ھرتا ه که ذهن میں هار 
معلوسانت بای لات کی طرح مرب ھور “ لیات میں الفاظا ردیفسوار جتمع 
هوتبزارر ذهن میں تصورات نوع به نوع - 

اس سے آپ اندازه کیجئے که تفکر و تعقل میں کہاں تک یه قوت 
معاونن هو سکختی هم - 

فو دت ویک 

جو چیزین دنیا میں کہیں نه ملیں ؛ آن کو آپ عالم رھم میں تلاش 
کر سکتے هن “' بعض اوقات ایسا هوتا ھے که صرف وهم سے ھم ایس تاج 
پر پہرنچے جاے هی جن 5 گمانں یھی نہیں هوتا 5 توهم بهی ایکا یسم 
کا انتقال ذهن ه - لیس خلاف قیاس اور خلاف معسرل مگر کبھی مطابق 
واقعه بھی ابت ھرتا هم " عقلا کے وهم میں اس قسم کی رسائی زياد هوتی 
سے - اور سنپا میں کم - واهه کی فایت نظام ذھنیت میں یہی ھ که 
بعض اوقات جب اور کوئی صورت قیاس نہیں * هوتی تو صرف ترھم سے هار 
ذھں جزئیات ہے کلیات کی طرف ماتبادر هوتا ھ - ٰ 


علم 9 ناک 
سوچنا ! سجهن کے لئے یا تعقل " علم و ادراک کے لئے ہوتا ھ ' 
تنصیل گزشته سے همارا لی مدعا تھا ۹1 آپ کو معلوم مو جائے کی ھمارے 1 


زد 0 با 


تنگر و تعتل کے اصول و فرائع کیا مین تاکه حاصل تعقل يعن مسئله 
علم ۹ 2 اک 1 سمتچھلے دی سو لمت هو - 

جیسا که هم لحساس ظاهری کے بیان میں که چکے دیں ؛ ادراکف 
کی ابخدا تو احساس کے ساتهه هی هو جاتی هر مشلا دم ایک شے کو دیکهتم 
هی" یه اخساس ظاهري ھے' ھسارے ننس کو اس احساس کا امتیاز هوتا ھے 


یه وقوف ننس یا شعور ھ اور یہی ادراک کی ابتدا یا ابتدائی ادراک ہے - 


اس طرح کسی ش کے اباندائی ادراک میں صرف هم کو کسی شے کے 
هرذ می ۴ ملم هرتا ه یعنی آتنا هی معلرم هوتا که کرئی نے سال پیش 
نظر ھ ' لیکن ود کیا هه * درخت ہے یا پقهر یا کوئی اور شے ؟ اس کے لئے 
هم آپنی قوت حافظۂ و انفقال ذهی ہے کام لیتے هیں " ائے تمام معلومات پر 
نظر ڈالتے هی * اس شے کی دوسری اشیاء ہے مشابهت و مغائرت معاوم 
کرتے ھیں ' جب کہیں یه سجیه سعتے میں کہ وا کیا شم ھے - 


یہی علم و ادراک کے درجات ارتتائی دیں ۶ہ پہلے میں کسی شم کے 
هوك کا یعنی آس کے وجود ظاھری کا عام هوتا هم پھر آس کی مشابہہت و 
مغاثرت کا بعده اس کے افعال و خواص و مذافع و مضار ارر دیگر »تعلتات کا - 

فرض کیجئے ' ایک شخص پهلی هی مرتبه گرامرفون دیعیتا ہے ؛ 
ابتداء اُسے اتنا هی علم هوتا ه که یه کوئی شم ھے " لیکن کیا ھے ؟ اس کے 
لئے وه آيپٍ معلوسات پر نظر 5التا ھ ؛ گرا‌وفین کو ( بامتبار اس کی 
ساخت ے ) ایک مشیں کے مشابه پاتا ھے لیکں مغائرت و تنریق اس 
قدر پاتا هم که اور مشینیی اتی نہیں ہیں ' مگر گراموفون سے گان 
کي آواز بھی آتی ھ * وه اس تنریق کو گراموفوی کا امتتیاز خاص قرار 
دیذا ھے ' اور اس طرح " آنه ایک اف والی مشین سسجھتا ه - 


و 1 


اس لے کسی شے کے متعاق یه حکم زمانا 5* وک کیا شم ھے ' بغیر اس 

تحت کے نہیں هو سکتا که شین یه معلرم هو که وه شے ( جس کے 

اشیا متعلق هم کچھ معلوم کرنا چاهته میں ) کس حد تک 
دوسری چیزون سے مشتترک اور کہاں تک غیر مشترف هه ` 

اسی لئے * هم جب کسی شے کی تعریف کرتے ہیں یعنی یه بتاة هی 

که وه کیا هه » تو اول یه یتاتے میں که وہ کن چیزیں ہے مشایه ۵ پھر یه 

که اس کا (متیاز کیا ھ - اس کو واضم طور پر سجھنے کے لئے حسب ذیل 


مشالوی پر فور کیجئے - 


| لاب کا پهول - 
۲سچسبهلی کا پهول - 
۳ نرگس کا پهول - 
ادام کا درخت - 
۵٥سیب‏ کا درخت - 
۹۷ -۔چاسنی کا درخت - 
۷-دهاوز واا * حیوان ( شیر ) ۔ 
۸-.هنهنان وا " حیوان ( گهوزا ) - 
۹۔۔۔بھونعنے وال ؛ حیوان ( کتا ) - 
هر مثال کا جزو اول بک ظامر کرتا هم که وہ کوئی تخصیص و امتیاز بھی 
رکھتا ھے آور جزو دریم سے اشتراک بھی اور یه بھی معلوم هوتا ه که جزه 
دریم ) جس سے جزو اول اشتراک رکھتا ھے ۰ جزه اول کے مقابلے میں * ایک 
غیر محصوص و عام شم هه پهول * درخت ۲ جیوان ایسی چیزرن کے نام میں 


کن ان 1 ذڈیل مین بڑی گلنلچایش تھے ۱ پهول صی‌ها قسم کے هو نے میں ' 


) ۷ _( 


دو مت ھزارھا مارح کے اور ی حال حیواں کا ھ - اس لئے ایسی چوزوں 
کو اجد جذاس کب ہیں ' اس کی تعریف لی ھے کک 7 سے مستعد۵ انواع 
متعلق هرن ارو وا هر نوع متعلقی کی ماھمیت کا چژو عام هه جیسا کہ امثله 
مخ‌گوو سے ظاهر دوتا هم که پهول ؛ دوخستا آوو حیوان کا تعلق متعدد انواع 
سے بتے ۔ اما مذکور کے اجزائے ارل " یعنی لاب " جمبیلی ؛ نرگس وفیبر" 
یه سب الراع ھیں - نوع اُسے ہے هیی ' جو کسی چاس سے بھی کرئی تعلق 
رکھاتی هو آرر کرئی خصوصیت نوعی بھی رکیقی هو ؛ گلاب چسبیلی نرگس 
رفور ے وه نوعی امتیازات جن کی وجه سے وه ان ناموں سے مرسوم هین ؛ 


اجذاس و انواع سیشۂ ا افراد کے ضمن میں پائے جات میں ؛ تنہا 
» کہیں مطلق حیوان کو پا سعتے هیی نه مطلق انسان کو مگر جو تعلق 
جنس کا اھ افراد سے هوتا ھے وه نوع کا اھ افراد سے نہیں هوتا ' جنس ا 
افراد کی ماهیت کلی نہیں «وتی مگر نوع اھ افراد کی ماهیت کلی یا 
عیی ماعیت هوتی ھ ' اس کویوں سمجمئے که حیراں جنس هه ' ابر یه 
جلس اپ افراد " زید و عر میں بھی پائی جانی هه اور ای کے سوا ! 
چیزرں میں بھی - اس لئے کہا گیا ه که جنس اه افراد کی ماهیت کلی 
نہیں هرتی یعنی کسی شے کی جنس معلرم هوف کے بعد بھی اس کی پوری 
مادبییەٹ نہیں معلرم هوتی “ اس اکے فرررت دوتی ھے که آس کی نوءهت 
بھی معلوم کی جائے ؛ فوء‌یمت معلوم دو جانے کے بعد البته کسی شے کی 
مکل مافیت معلرم دو جاتی ھ - اس لئے که نرع کے بعد کوئی تفریق 
باقی نہیں رھتی - انسان نوع هم اور یه نوع اھ افراد " زید عمر وفهره کی 
عیں ‏ مافیت ھ ' کوئی انسان هو * کہیں رهتا هو ' کسی خد و خال کا هر 
گر انسانی هی سنچها جائے! - اس لئے اشياه کی تعریف میں صرف 


چِ 


ا ۰ 

جلسیت و نوفیت هی کا لحاظ رکها چاتا ه [(] ۔ یه معلرم کرنا که ایک 
شم ' کن چیزیں سے مشابے ه یا کن جیزرں سے اور کوئی تعلق و اشقراک 
رکھاتی لے - یه تلاش جنس هه * اور اس آسر کا تعیں کرنا که ایک شے اپنی 
نوعیت کے اعتبار سے کیا خصوصیت رکهتی هه ' یه تعین نرعیت ھے - 

مسئله ادراک میں " بحٹ جنس و نوع کی ایت کا انداز کرنے 
زبانں ھی ری کے لئے اب اپنی زبان پر نظر ڈالئے ۰ اس لگے که زیان هی 
شم ر مھ سجهن, " سجھاے کا ایک واحد ذریعه ه " آپ کسی کر 
کرئثی بات سمجھاتے میں تو الفاظ و کلمات هی کے قریعه سے سجھاتے ھیں 
اور جب خود فور کرتے هین تو بھی زبان سے قطع نظر نہیں کر سعتے - 

هر زبان میں ۰ إشخاص و آفراد و اشیا کے بعض مخصوص ناموں کو 
چھرز کر " زیادہ تر ایسے هی نام ملینگ * جو کسی جنس و نوع پر دالت 
کرتے ھوں ینتا ' دریا!' پہاڑ " آباد “ ویران ؛ صحرا * بستی ؛ عمارت وغیرہ - 
اس کی یہی وچه ھے کے سجھنے'“ سجھانز میں بغیر اس > کم هی 
نہیں چلتا کہ شیاه کے عام تصورات همارء پیش نظر هن مث گر سین 
زید و عمر سے بحث نه هو اور مطلق انسان هی کے متعلق کچھ کہنا هو 
تو پیر اس لنظ انسان کے اور بغیر اس لفط کے عام منهوم کے کلم هی نہیں 
چل سکنا - یه لنظ انسان ایک ایسا لفظ ه که جس کے تحت میں دنیا 


پھر کے انسان داخل میں اب گر هم مطلق آنسانن 1 متعلق کوٹی ملق 


]١[‏ جنس قریب و نصل تروب کے علم سے کسی شے کی کامل تعویف معلوم هو جانی هه 
مگ بہت سی چیڑیں ایسی ھیں کی هبین آن کی صل نہیں معلوم صرت جنس هی معلوم 
ھے مل سیکڑوں چرئد * پرئد ھیں جن کی نصل ہیں نہیں ؛ صرت جاس تریب ینفی چرند 
پرنه معلرم ھے ؛ اس ہے آگے بتوز اس کے کک اعراض عام× کا استقصاء کیا جائے اور کوئی صررت 


تھیں مثا طریلے کی تعریف یرں کریں که ایک پرند هی * سکھاۓ ہے آدمی کی سی بولی 


و اده + ت رر wm “wr‏ ۰ یات ٤‏ یں اع اي عام هی ۔ 
پولنی لگنا هم چوئی دیزی ھرتی هم وغبره یک تمام جزئبات از فبیل اعراف عام ھیں 


و ۷ 


منید هوگی مث جهل که خلاف انسانیت ه * هر انسای کے لئے عضر بے . 

اسی لے ار کسی زبان سے اسنائے اجناس ۹ انواع کو نکال دیا جائے رو 
وه زبان اس قابل هی نه رھ که اس کے دریعه سے .هم کسی کو کچھ 
سبجها سکیں یا خود کچهه سجیه سکیں - 


لنظ انسان یا حیران ہے جو مفہوم هم سمتجھقے میں ' تصور کلیے 
کہتے یں ۴ اور وک اس لئے کہڑتے هی 41 ۳1 الناظا سے مراد 

تصررات کلک 
جنس و نوع کے تمام اقراد مراد ھوتے ھیں یہی کلیت ان الناظ میں ھ اور 


یہی وسعت منہوم ' تعقل کی روح رواں هم - 


بچے کا ذمن جس طرح وفته رفته ترقی کرتا هم اسی طرح ' مطلق 
انسانی ذهنیت میں بھی ارتتا هوا ھ - انسان ے جب اس دنیا میں 
آنعیہ کھولی تو آس کو سایقه جن چیزن ہے پڑا وا یہی گرد و پیش کی 
چیزیں تس اور إن چیزی کا علم سے جزئی تصورات هی کی حیثیت ہے 
هوا ! جس طرح بچه جب کھھہ هرش سنبهالتا هه اور اپنی گرد و پیش 
گھر آنگی کی چھزوں کو دیکیتا ھے ؛ تو هر شے کا ایک شخصی و جزٹی 
تصور اُس کے ذهن میں فالم هوتا ھے ۰ مثا جب آیه کسی پرند کو با دیا 
جاتا ھے که یه کبوتر هم یا اور کسی جانور کو کہ به بلی ه " یه کتاھ ' یا 
کسی شخص کو که یک آدمہی هم ؛ تو ان ناموں سے وہ خاص وهی افراد مراد 
ینا ھے جو اس کے پیش نظر هو هیی ۰ ایتداه اُسے یه خیال بھی نہیں 
آتا که ان نامون میں دوسرے هم نوع افراد بھی شریک هو سکتے هیں - اسی 
طرح آنسانی فهنوت شروع میں ایک بح کی سی هنت ' لوج نیا 


ر ۷ ) 


کی مثال تھی * لیکن جیسے جیسے آس کا مشاهده وسیع هوتا گیا ویس ویس 
اُس کے جوئی تصورات میں بھی عمرمیت پیدا هوتی گئی * اب اُس کے 
ذهن میں انراد و اشغاس سے گذر کر نوعی تصورات بھی پیدا هون لمے ‏ 
پہلے تو وہ ان آپ هی کو " آدمی سبجهتا تھا مگر جب اس ے انے هم 
شکل و فطرت اور اشخاص بھی دیکھے تو سب کو اپنی طرح آدمی سمجھنے 
اس گے ارول ای ا ا کا مس ا 
لفظ انسان ہے اس نے تعبیر کیا - لس کے بعد جب کچهه اور مشامدہ میں 
ترقی ہوئی تو تام انسانیں میں اس ذ کچهه خصرصیاتیں حیرانی کی 
سی بھی دیکھیں یعنی تمام انسانوں کو بعض خصایص کے (ءاتبار ہے شریک 
حیوائیت پایا " اس افتراک کر مت ایک جلسی تصور " مطلق حهوان 
3 ین کے ذھن میں بیدا هو گیا جو وعی تصرر سے زیاده وسیع تھا یعنی 
شر کون اس ظار ھا ارم اتی کا مزا ار جن کی 
کنجائش تھی ' پھر اور مشامدہ میں ترقی ھوٹی تو حیواں کو بلحاظ نشو و 
اف تر الات O‏ ھی اکب اس افیف leg‏ 
هوا ' جو تصور نوعی يعني انسان ے تصور آور تصور جنس تریب یعنی 
حیوان کے تصرر سے بھی زیاده وسعت رکھتا تھا ' تصور جسم نامي میں ام 
انواع کے درخت ؛ تمام حیوان و انساں باعتبار نشو و نمائے جسی شریک 
ٰ هو گئے' اس کے بعد تصورات میں ارر وسعت پیدا هيثي تو مطلق جسم 
ا ایک تصور پیدا هو جس ے تحت میں انساں وغیر انسان يعني 
تمام جسم رکھنے والی چیزیں جمادات تک گئے ؛ تصورات کی انتهائی 
وسعت دیکھگے که تصور جسم کے بعد تصور موجود یا تصور وجود لے ھر مسکن 


واجب شے کو ا تحت میں لے لیا۔ 


دیکھئے ار تشاتے دهنییست 1 ساتھڈ کس طرح تصورأت نی هي وس تا 


je 


) ۷ 


پیدا هوتی گی ؛ ابتدالی هوتی ھے ايني ذات سے يعني پہلے افراد و 
اشخاص کے جزئی تصورات پیدا هرد میں ' پھر نوعي تصورات اس کے بعد 
جنس و قريب و بعیں کے تصررأت اور بالآخر جذس| للجذاس يعي تصرو 
موجود یا رجود پر تصورات کی رسعترں کا داثره منتهی هوتا ھ - اس طرح 
انسای کو ایذا تعلق تمام اشیائے کتذات سے اور کنات کی هر شے کا تعلق 
دوسری شم سے معلوم هو گھا ۔ 

مزید برآن * تصورات کلیه کي یه ترقی اور ڏهن انساني کي یۂ تعمیم 
پسندی کچیه اشیاء کی ذات هی تک محدود ثه رهی ؟ بلک متتعلتات 
اشیائے سے بھی متعلق هوئی اور لس طرح ؛ کم و کیف کا اندازه کرف واه 
الفاظ حرارت * برودت “لٹ * مصیبت » جسامت ونیره پود! جو گئے ؛ 
پھر واقعات و حالات کی ھمرنگی کے مشاهدی سے بعض الباظ تو ايجابي 
طور پر پیدا هو گئے مثا هونا یا هستی اور بعض سلبي طرر پر بالمتابل 
بید | هو ۔ ما نہ هونا یا نيستتي " یمان تک تو بسیط تصورات كلي تھے آب 
انھیں بسیط تصورات كلي سے مرکب تصورات کلی کی بنیاد پوتی هه مثا عالم 
متغیر ه * ننس غیر متغیر ھ ' آن میں ہے هر قشیه دو تصرروں [1] ہے 
مرکب هم اور هر تصور آن میں سے کلی ھ' يحني '' عالم متغیر ھے'' مهن" عالم' 
اوو متغیر' دونوں کاي تصرر هوں - اسي طرح '' ننس غیر متیر هه" میں ننس 
اور فھر مقذیر هه هو دو تصررات کلی هیں - اسی طرح بکثرت مرکب تصورات 
کی جات قضایا کہتے یٹ قایم ر رر 07 هوق رھتے هدی - 


۳۱ مین کے ٹزدیک * ربک | ( تصدبق ) تین اصوزرں سے مراب هرا 9" 
کر فا نہیں؛ اس میں تفس اور ننا دو تە ور ارئے ارر ٹیسرا تصرر اس سوت کا سے جر 
سلییی طور پر قفا کو فس سے هی مگر هبار نزدیک یط هر دو تصورات کی تست پاھبی خرد 
کوئی تهرر کلی نہیں - 

[۲] تشایا کی ثقسیم کی اعتبارات ہے کی گئی هه ؛ مگر یکا موٹع ان تنصیلات کا ہیں ۔ 


ہن تفر رش کے ما امھ بڑ× لسلست اس 


ر ۷ ) 


لیکن ذهن کا کمال یه ھ که هم روزمره پات چیت میں * آن لنظوں کو جو 
تصورات کلی پر دلالت کرت هیی * ے نکن استعمال کرت رھتے ہیں گر 
کبهی فلطفپنی نہیں هرتی * کبهی لفظ انسان ہے کرئی خاص انسان مراد 
نہیں لیتے اور نک کبھی لنظ حیوان سے کوثی خاص حیوان مراد لیتے ھیں - 


یہاں یه قابل غرر ه که ذھں انسانی نے رفته رفته کیا کام کیا ؛ 
هماری علم کی ابتد! هوتی هه احساس ظاهری سے پھر اشخاص و افراد کا عام 
هون ھے یعۂ ی جزٹی تصہرأت ده می یت هر میں پھر اشیاه کی باهمي 
هوة ھیں پھر ری بسیط کلی تصورأت دو آمیزش سے مرکب گا ی تصورأت 
) 3شایا ( 3 آغاز هوتا لئے اور باکر بای شین " مقدمات فیاس ک کام دیس 


.۰ اور اس طح سی چوس روہ ابتدا هوتی ۵ - یک کے کچ 


کس یج سی شس 


[1] دلبل کے ۳ مستي رھثیا کے ھیں اور اصطلاحاً ثہوت کو کہٹے هپی اور اس کی 
دو قسبپی هپی - اثی و لبی ؛ علت سے معلول ہو استدلال کرنا استدلال لمی هم اور معلول سے 
علت پر استدلال کرے کر استدلال آئی کہتے ہیں اور اصول استدلال کو قباس کہتے ہیں آرد 
ٹیاس کی چار قسمبی هپی - اقنوانی - استشمائی - حملی آور شوطی ( تفیل کے لے فن ملطق 
کی طرت رجرم کرثا چاھئے ) مث هدارا دعوی سے کک " اس راہ ہے کوئی گذرا هی “ اس دعوع 

پر دلیل ' پک قپاس ھے کک اس راہ میں ٹقش تدم ہیں * جب کسی را سے کرئی گذر:ا ھ 
نو فش قدم بن جائے هی - ٹیچ - اس راک ہے بھی کرئی گذرا سے - ( یک استدال آئی 
کی مال هی ) 


سید 


اصل یی هے کڈ پیا سب کارثای بھی قرت اثنثال ذهن کے هپی کڈ هبارا ذهی جزثیات ہے 
ھیرٹک و مشاب امرر کی طرت مثتقل هوثا ھے * کوئی تصور جزثی هو یا کوئی مشاهدة غرضک 
کرئی جزئیک هو اس س متعاق نیام امور معلرم ھبارے سامۂے آجاتے هین اور اُٹھیں سے 
هم کوئی اصول کلی ٹایم کر لیر هیی ارر آسی اصول کلی کے ماتحت پیش فظر جزیط پر 
غور کرتے هب - ارہر والی مال هی پر شور کیجئے ؛ جب هم راسقء میں ٹش تدم دیکهف 
هی تو هیارا ذهی ؛ اس ٹسم کے ام پچھلے تچربات کر سام لے آئا ھے؛ اس طرح اس 


کے 


تنصیل تصور أت کاک کی ؛ اس سے آپ نے یہ اندازہ تو کر لیا ھوگا 5ك 
تصور ات کلیبه کی بت سا عام 9 ادراکا “می کس تدر أھم ھے ارو 


تفم و تفبیم میں کہاں تک ان تصورات کی احنتياي ه - 


یتسب 


:07:1 لیاسو 


تیاس کی بنیاد هبار ریات ساب هی ھیں اور پا متدمک کلی کل چب کوئی کسی راک سے 
گذرتا هی تو ٹشش تدم ہیں جاۓے ھیں تمامتر مشاهده گزستعا هی ہے ماخوذ هم - 


اس صورت میں ؛ اگر ھمارے تچرپات و مشاهدات وسیع ثلا هورگ تو یتنا هبار رام 
وه قیاسات بھی جن کی یناد هبار ناقص مشاهدات و تجربات پر ھرگی " قراسات معالفارق 
هی هررگی » ملا ایک شش کا یک دعری سے کی ؛ ایک دیواز میں آثار صحت پائے جات 
ھیں اور وک عاظرہب تندرست هو جائےگا * اس دعر پې درل » آس کا پلا قباس ہے ؛ 
لا دیرانکامتیسم هم * هر دیرانے کا تیسم ٤‏ آثار دعت کي دلیل ھے ؛ تہج ۰ اس دیوان کا 
تیسم بھی آثار صعت کی دال هم ریب مقدمات اصولی هه * مگر تیج کس قدر مضعی 
هم - بات یہی هر کا قباسات کے متدمات هبار ژهریات و مشاهدات هی ہے ماخوذ هوق 
ھیں ' اگر هبار مشاهدات صحیم ھیں تو مقدمات بھی صعیم هون گے ارر تیاس ہے ترجه 
معیم نتم ی بھی تھیک ٹکلےگا ورن ثتائے ترام تر مخااعلات هی پر مپنی هورگ - 
پہونچنا استقر ائے اس لے اصل شم مسلا ادراک میں استترائے تام ھے ارر صحیم 
نام پر منعصر ھے ‏ ثتائی تک پ‌رنچنا استترائے کاهل هی پر منعصر جر - 
استتراء جزئي مشلادات ہے * استثیاط کلیات ثرا میں ترت کو کیش میں - مثا جب 
هم نے اثر اجسام پر حرارت کا پل اثر دیکھا کا حرارت کا اثر جسامت کر پھیلا دیا سے تو 
اس مشاهدة سے پک کلپلا اخن کیا کل حرارت جسامت کو پھیلا دیني هه ۰ یی استترائے تام 
ه ۔اگر یک کہا جائے کیا دتیا میں ھزاررں چیزین ھیں ؛ آذسان لے هر شم پر تو حرارت کا 
5 3 نہیں دیکھا - اس لے کا کلک اسنترائے نام پر مہلی نہیں ۔ اکر استشرانے نام که ای 
معثی لئے جائیں کا هر کلی ( جو استقثراء کے ذرپاکا ہے ماخرذ ھو) جب این نیام انراد پر 
پر پاش مشاهده صادق آجائے ٹو و5 کلی سرجھا جائے ارر جب جمللا انراد زو کسی کلی کو 
ماب کو کے دیکهط ہیں دو اس ا سکقراء کو استتوان کامل سرجھیں 9 یکا ذامیکن ؛ تل 
هم اس طرح کودی کلک قایم کر سکتے ہیں - تک هبارا استتراء استترای نام سرچھا جا سکتا ھے۔ 
استقراء اسی حد تک میکن هم کک کسی کلیلا کو اس کے اکٹ آفراد پر منطبق کر کے دیکوع 
لیا جائے اگر مفیعلق ھوٹا هو تر رہ کل صحیع هم " ارر بھی استقرام اساٹرائے تام و کامل 
ھے ورذع ناقصں ۔ 


) ۷۲ 


حدوں عام اور ادراکا 


فی |احعتنیتت کیا علم و ادراک کی آنتها یہی ھے که انساری نے اشیاه 
معلومه کی درجهبندي کر لي یعنی اجذاس و انواع و اصفاف و افراه کا 
تعین کر لیا یا بعض چیزون کے (فعال و خراص و منافع و مضار معلرم کرائے ٦‏ 

مکی ھے که کبھی انسان کثذات کی هر شم کے متعلق بھی یه معلوم 
کر سکم که هر شے قیام حیات کے للم کہاں تک منید و مضر ۵ آرر 
تسام اشهاه کے مخنی افعال و خراص تجربۂ و مشامده میں آ جائیں ؛ 
الین کیا یه امیایی " علم و آدواک کی انتب! کی مرادف هوي ۹ 

کیا تمام سعی دراک کا حاصل یہی هھ که انسان قیام حهات کو 
اصل متصود قرار دیکر هر شم کو اسی لثقطۂة نظرسے دیعهنا چاھتا 2 
که وه کہاں تک معاون قیام حیات ۵ ؟ 

خااصی علمي جد و جہن کا نو اقخضا به ھرگز نہیں کہ 7 تک بنا 
صرف افراض قائی پر هو - یه رسیع انات '“ جو سارے چاروں طرف 
سے » اس کے متعلق میں کیا معلرم ه " کیا هم یه جانتے هیں که 
اس کی علت فالی کیا ھ ؟ 


کائذات کي وسعتوں کو اگر آپ ناقابل تیاس سمجھتے ہیں و 
۳ ای سوال کو نهایت محدود گئے دیق هن اور صرف یه پوچھتے میں 
که کیا آپ کو ا وجود کی علت فائی بھی معلوم ھ ؟ 

اگر آپ یه کہیں که همار وجود کی علت فائي ادراک یا حقیقت 
شناسی ھے تو لس صورت میں هم ایک سرال آپ ہے اور کرینگ ' وا 
یه که آپ اند مقصد وجود میں کہاں تک ' کامیاب هی ؟ 


جک 


ھمارے تمام استدلالی علرم و مشاهدات کی بنیاد ‏ صرف محسرسات 
هی بر 2۵ یعلی محسوسات هی ہے بذریعه مشاھدہ و قیاس بعض نلتائم 
هم اذ کر سکیی هیی ' یه سے سرمایۂ ھمارے علوم کا ' لیک یک کم 
مائیکی ؛ علم و دراک کی التہا تو نہیں - 

یه سے ج که علم و آدراک کی کرئی انتہا نہیں " لیکن صارء 
ذرانع علم اگر یہی ذرائع علم ھیں تو فرور محدود هپی * کیا هم ای 
نہیں حواسوں اور انھیں قوائے فکر کی رمنمائی میں " تام مراحل 
ادراک کو طے کر سعتے هی ٩‏ 

کیا هین ا مبدا و معاد کا کوئی یتینی علم ھ ؟ مانا کۂ بعض 
تیاسات اس کے »وید هین که نفس ایک جوهر ناقابل فنا ه " لیکن 
کیا آنھیں ذرائع ہے هم کسی طرح یه بھی سجهه سکتے هی کے بعد 
انقلاب موت * ساری حقیتت ذات ؛ کس میت ننسی ہے باقی رھتی سے ؟ 


یه اور اس قسم کے کسی ایک سوال کا جواب بھی همار مشامدہ و 
تیاس کے بس کی بات نہیں * ارر کیی کر هو که نه تو اس قسم کے 
آمور متکسوسات مین داخل هی ء بطور ننیجه محعسوسات ہے اخذ 
هو سکتم میں - 

ایک طرف تو هم یه دیکھتے هبی که ذرائع علم ثطعی مححدود هین ؛ 
دوسري طرف هم کو یه بهي یتین ه که همارا متصد حیات * عام یعنی 
کاوش لا محدود ہے - ذرائع علم کو محدرد اور علم کو لا متحدرد دیکیکر 
همین حهرت هوتی ۵ - 

نظام قطرت میں یه اصول * هر جگ نظر آتا هه که جو شے' جس 
فرض ک ائے هم اس غرض کے حصول کے لئے اس کا نظام ' نهایت موز 


CF 


اور شایت دوچه مکمل م مثلاً الات سساعت و بصارت هی کو دیکھئے که 
ای کا متصود نظام جسانی میں سنا اور دیکهنا ھے ۰ اب ان کی ساخت 
پر فور کپجش که اس قسم کے افعال انجام دیئے کے لئے کس قدر مکمل 
اور موزرن ھ ' اسی طرح کنات کی هر شے ۰ کتذات ہیں جس فرض کے 
لئے ھ ' اس مقصد کے حصول کے لئے اس کا نظام قطعی 


هکیل هر - 


9 ارو 


اس تظام فطرت کو دیکیکر هنن اس بد گسانی کی جرأت نہیں 
هوتی 5 هم یه سمچیین که همار فطری مقصرد حیات تو آدراک یعنی 
ایک فیر مسدود کارش و تلاش حقیقت ھے اور سار نظام تعتل قطعی 
محدود اور اس متصد کے حصول کے لئے ناافي وفھر مکل لے - 

حسن ظن کپتا ه که ظاهری حراسی اور قوائے ذھنیۂ کے سرا بھی 
کوئی ذریعه ' حقائق مارراے طبیعات تک پہہنچئے کا فطری طور پر تفس 
کو حاصل هو - تاکه انسان ان متصد حیات میں کامیاب هو سکے [!] - 


ہو سے 
هر شے کا نشو و نما اُنھیں چھزرں سے متعاق هوتا هم جو اس شے 
کے .وظائف فطری میں داخل هوتی میں مث همارا جسم کہ آئ تشو و نما 
میں مذاسب حال ساحول اور موافق غذا و آب وهوا ٢‏ طالب ھ * یہی 
جیزس اگر جسم کو حاصل ہوتی Es‏ 


۰ کک 

11 ظلاھری E‏ ۳ نوائے LEK‏ کے عالو “٥‏ خود تقس میں ایک استعداد ادرا 
انق ھے' جس کا ارتا اراقالی تفس افسالی کے سالهت ساتھک ھرتا هم ؛ اس کے ذری لا سے تم 
أن حتائق تک رتچ سکم هزین جن ی کا ادراک حواسزن کے ذربهکا سے ہہاں هرسکا - - (دپکهدي 


نصل ارثناته تفس ) 


e 


ترقی کرتا رهتا ھ ورنه روز بروز تحلیل موتا جاتا ھ یہاں تک که ایک 


یه کچھ جسانھاتٹ هي بر ماحصر نہیں بعینه هي یہی اصول 
ذھنیات میں بھی جاری و ساری ھے - نفس انسانی کا جو کچھە امتیاز ۵ 
وا عام ادراک هی سے هه * اس لئے عام و آدراک هی کا ننس انسانی 
تلاشی و متتفی هه * اس صورت ہیں ره جس تدر اض متتضات قطری 
کے حصول میں کمیاب ھرتا جانا ه یعنی جس حد تک فائز ادراک 
حقیقت هو جانا ھے تزا هی آئے آمتیاز و استعداد میں ترقی کرتا جاتا ھے 
اوو یہی نفس انسانی 6 نشو و نما یا نشو و ارنقا ه - برخاف اس کے 
جس تدر اس متعضائے فطری ہے دور هوتا جاتا ه یعنی جس حد تک 
مبتائے محرومی و جهل هوتا جانا ‏ اتنا هی باعتبار اپنی استعداد 
قطری کے ضعیف و مرده هوتا جاتا هم اور یہی ننس انساني کا انحطاط 
یا تنزل ۵ - 


5 


علم افرعلم ھ یعنی انعکاس حتیتت هه توکوثی مدرد شم 
نہیں * اس لئے نفس انسانی کے ترقی کے مدارے کی بھی کوئی انتہا 
نہیں ' بر خلاف لس کے گر جہل منافی علم و ادراک ه تو جهل 
بھی کوئی متحد رد کے هونا چاه اور اس لئے نس انسانی کی 
پستی کی بھی کولی انتہا نه هونا چادئے اور اسی قهر مححدود پستي 
کو زبان مذهب مين درجة استل‌اسافاین کہا گیا ھ یعنی پست‌ترین 
درچه ارر یه واقعه ھ که شراقت و رذالت انسانیت کے اس قدر مداري 
کثیر افراد آنساني میں پائے جاتے هین که عريي و نزول یا ترقی و انماما 
7 حدرد متعیں نہیں کئے جا سکتے فرضعه نفس انساني کا نشو و ارتتا 


)( 4 )( 


یا عروح و کال تمامتر علم و آدراک که عروے و کمال پر ميني ھ اور 


اخلاتی قط نظر سے در که و اي تمام بن اخلاقھوں کي بیان “ قاط 
تعلیم و تربیت یعنی جهل و ععلي تعايم جهل کے اثر بعض نودي 
ا حساسات ننس 3 ضشعیفا و رفک هې جانا ھے اس صررت ن جلا 
امل سبب مرض کا تعین هو چکا ھے ؛ عالے بااضد اگر کرئی ےہ تو صرف 
صحیے تعلیم و تربھت هی ھے ؛ اسی اصول کر فطري و حکست عاي سے 
اس اسارت ضعیفا د وبا وک وی هه سکتے ہیں ادا اس طرح ایک بد اخلاق 
اثر * ارر کیوں تک هو ؟ علم کیا هم ؟ تتضاته نفس انسانی مر" مدمائے فطرت 
انسانی ھے ؛ مڈالا 

انعکس و تجلي حتیقت ه ۰ ایک کیف انجلاتی هم امتیازاً روح 
حیات انسانیت هه ' يعني اس کی وچک سے انسان انسانی هم" اسی لئے تکملة 


انسالھت کا راز بھی صرف علم اور حقیقی علم هی میں مشمر 2 - 


لا بحث تعقل 


یه تو آپ کے پیش نظر هو که بحث تعتل کی آبتدا ' تعین اقعال 
و قوش ننس کے بعد ھرئی یعنی ارول اس امر کا تعیں کیا۔گیا که تعقل 
نفس کا ایک فعل ارادی ۵ - پھر تشعیل عسل تعتل کے لئے' نظام 
ذھثنیت و اصول و ذرائع تعقل پر ایک تنصيلي نظر ةالی گئی بعدہ 
حاصل تعتل یعنی مسا عنم و ادراک سے بحت کي گئی اس سلسله 


۲ ۳ 


میں حدود علم وادراک کے مسئله پر بھی فور کیا گیا اور بالاخر ننس و 
علم کے تعلقات بای کی تبذیم پر اس بحت کا اختقام هوتا ھے - 


اراک 


تعقتل کے ہیں ٹنس انسانی گی دوسری قوست قویت ارادي نے ٤‏ أو أف 
-- اعمال ذهنی میں ؛ تعقل پر مشروط اور اس سے موخر هتا 
عبات شاعرک؟ میں ۱ 
ه * وجه یه هر که هر آراده کسی غرض کے ماتصت هوتا ہے 


اور اغراض کی بنا تفہم و ادراک پر هه * اس کی مزید تنصیل یه ھے - 


آپ اس تمام اعسال ارادی پر نظر قال جائے ۰ یہی پائینگی یا تو 

آپ جلب متنعت کے لئے کرئی اراده کرت هین یا دفع مضرت کے لئے اور 
احساسایی سی کی بک مین آپ یه معلوم کر کے هین که مضر و منید 
کی تمیز و تنریق ' پسندیدگی و ناپسندیدگی کے اعقبار ہے * احساسات 
نفس هی سے متعلق هر یعنی ان امور کا آدرنک ؛ احساسات نس ھی کے 
دریعه ہے هون هی ' اب جو شے دم کو لچهی معلوم هوتی هه اس کو حاصل 
کرنا چامتم میں اور جو بري معلوم هرتی ھ اس کو دفع کرنا چات میں یا 
اس ہے گریز کرنا چاھتے هی " لس طرح آراده کی بنا ' افراض پر اور اغرای 
کی ادراک پر هوتی هه - اس ہے آپ یه تو سجهه هی گئے هونگ که اغراض 
محعرکات ارادۂ اغراض هی معرکات اراد هو ھیں - اب رها یه امم که 
اراد* ایک حرکت اراد قی ننسه سے کیا " سو اس کا شحور میں برا 

۳ . واست هوتا ھ که همارا اراده * صاری ذات یا هماري 


اتبافوست کي ایکا حرکت نسي ھے جو 2 غرض 9 ایت نہیں وی ت 


چونکه بنائے ارادہ " افراش پر هوتی هم ' اس لئے افراضی کی تنصیل 


4 


رک 


بھی یہاں ضروری تھی مگر هم نے به مصاحت اس کو ایک دوسرے موقع کے 
لئے آنها رکها ھے ١|‏ ] ۔ 


یہاں تک افعال حیات شاعرہ کی تنصیل و توضیع تھی " اب هم 
حیات فير شاعره یا حیات طبيعي کے افعال کی تشریے کی طرف مقرجه 
ھرتے هیی - حیات غهر شاعره یا حیات طبهعي کے افعال کی مرکز و مصدو 
طبیعت ہے مگر طبیعت کیا ھے ؟ بعض حعمائے اسلام ' مصنفین رسائل 
آخوان الصفا کی رائے میں " طبیعت " ایک قوت نفس کلی 2 جو تمام 
اجسام بسیط و مرکب يعني عناصر و چماد و تبات و حیوان میں ساری 
اور هر چسم مرکب و قهر کی بسهظ ) کی مرک و سیر [۲]- 
لیک همار ‏ نردیک ‏ چیسا که م بحٹث افعال نفس مین کہ چکے 
هین " SS CS E‏ ہہ 
جس کی تحدید * تفریق [نانیت ہے هوتی ه * نفس هی آن غیر مخصوص 
افعال کے مرک هون کے اعتبار ہے جن کا تعلق نه صرف انسانی حیات 
قهر شاعره سے ھے بلکه بقدر قابلهت افواع * هر نوع کاثنات سے هم * بالہقابل 
انانیت " طبیعت کہلاتا ھے ۲ اس طرح نفس هی مححرک و مدیر اچسام 
پسیط و مرکب ۵ - 
ننس کے ود افعال جن کا تعلق انسانی حیات غیر شاعرہ یا حیات 
اعبال تخذیط و تئیہ طبیعی سے ۱ تغذیه " تنسیه اور تولید مثل هیر - تغذیه ' 
و تولیید مش جمله إن اعمال جذب غذا و دقع فضرل ؛ تلٹس و دوران 
خوں غیرد پر مشتمل هه * جن 6 ماحصل_تشعیل و تسیل و بقا و قیام 


- دیکھئے میادیات اخلاق ¬ 
۲ دپکوش رسائل اخوانالصفا جلد داوج . 
ا 


و .۲ 

نظام جسانیت ه ' تنمیه ' اعمال نشو و نما پر اور تواید مثل * آن اعسال 

اساتقرار حمل کے بعیں هی سے ماد حیوانی ۱ پرودویلازم 1 دی وک 
[نتلاب شروع هو جات ھیں چرں سے چنین کے نظام چسمانی کی تشکیل و 
تسیل هوتی ه * مگر ای چجزئیات کی ننصیل عام افعال اعضا سے متعلق 
هی ۶ اس لئے اس بحت کا چھیڑنا یہاں مناسب نہیں معلوم ھرتا - 

نظام حیات طبيعي میں ؛ بعض ثانوی قوتیں [1] بھی پائی جانی 
ھیں ؛ جو افعال طبیعی میں له کر طبیعت کی حیثیت رکیتی هیر اور 
چونعه لن قوتون کو نظام جسانی میں ایک خاص اهمیت حاصل ہے ' 
بغیر ان کے نظام حیات طبیعی قائم هی نہیں هو سکتا 
اس اه کچھ اجمالی ټکرک آن نانوی 9 1 کار ڈوتوں ک5 


ڈانوی قوت ' ایک تو حرارت فریزی هم جو نشو و نمائے جسم میں 


قواف ٹائوی 


حرارت عزیزی لور آل کار طبیعت هه اور امخزاے عناصر سے پیدا هوتی هم آور 
وج حیرائی پا و + وه و 0 : 
حرارت محخفی اور لی جسم انسانی میں حرا وت مخنی کی حیثیت رکھتی 
حرارت ظاظری ‏ ھ آور دوسری روح حیوانی یا حرارت ظاهری هه جو تمام 
حرکات ارادی و طبیعی میں معاون هوتی ھے - اس حرارت ظاهری کے 
( جس کو روح حیوانی کہتے هیی ) پیدا هیده کی صورت یه ھے که جس 
طرح کسی شے کے عسل احتراق سے جو آمیزش آکسیجن کے بعد شروع هوتا ھ 
ایک شعله پیدا هوتا ه ' اسی طرح اجزائے خوں کی کینیت اشتعال ( جو 
آجزاثے حور مین حراوت فريزي او سے هوتی لے ( اوو آکسیجی ۳1 امتتزاج 


[۲۱ چونکک یکا قوتبی ؛ طببیعت کی ذائی قرئیی نہیں 1 توکییب چسیاثی سے بیدا هوفی 
ھیں * اس لئے إن کا شعار ٹرائے ذاتی کے بالمثابل ؛ قرائے ثائوی میں کیا گیا - 


e 


سے شعله کے بجائے یه حرارت جو ایک طرح کی قرت هه پیدا ھرتی ھ ' 
ی قرت جنین میں اس وفت پیدا هوتی ه جب اس کا نظام شرائیں واحد 
و مکل هو چانا هم اور قلب جنیں میں استعداه حرکت انقباضی و 
انبساطی پیدا هو جاتی هر - ابانداے حرکت قاب یوں هوتی هم که پہلے 
کچھ بهرکتا هرا خرن قلب مین داخل هرتا ه پھر اس کی حدت کے اثر 
سے قلب میں ایک حرکت انقبافی پید! هوتی ه جو مقتفی هونی 2 
لپ یی ی آکسیجن کی ' اس طح عمل تلنس به تبیعت حر 
نقبافی و اتیساطی قلب شررع هوتا ه * جب آکسیجن قلب تک بهونچ 
جاتی هه تو خون کی کیفیت اشتعال سے مل کر باعت تولید روح حیوانی 
( حرارت ظاهری ) و تغریع قلب هوتی ۵ " اب قلب میں ایک 
حرکت انبساطی پید! هوتی هم اور اسی حرکت کے ساتهه وہ فاضل هو" 
جس میں ہے آکسیجن جذب و مرف اشتعال هو چمی ھ * دفع 
هوتی ھے' اِسی کو سانس کا باهر جانا کہتے میں اور یی نے 
ميل تفس و آمد و شد اور عمل تننس ھے اور اسی نظام حرکت قلب و 


درران خرن نلنس ہے دوراں خرن کا تعلق ۵ - 


رہ ھے طبیعت کی ای له ار قوتوں کا اجمالی تذکره جو نھ صرف 


شاعرہ بھی ھیں - 


باب سوم 


۲ 
مباد پات اخاق 


اعمال ارادی هی کی بنا پر کسی کو ہے رحم اور کسی کو رحم دل 
کہا جاتا تھ اور حتیتت بھی یہی سے که انسار کے معرف ۳۹ کے ارادی 
اممال ھی هرتے ھیں - دیکھنا ری هه که اخقلاف اعمال کے اسباب کیا میں ؛ 


کیوں ایک شخص ے رحم اور دوسرا رحمدل هوتا ھے ٦‏ 


عمل کی اباندا ' اراد کی انتها ھوتی ھے اور یه هم ارادے کے بیان 
مین کک ۳۹ که محرکات اراد * افراضش هی هوت ھیں ' اس صورت یه 
سجبہ لینا زیادہ دشوار نہیں که اخلاف اعمال کے اسباب ؛ اختلافات 
افراش و مقاصد هی میں مضمر هو سکتے ہیں ۔ 
یکس ھمارے اغراش و مقاصد کي حتیقت کیا ھ ؟ اس کو معلرم 
کرنے کے لئے کوئی غرض لے لھ ئے - زید نے همارا کوئی نتصان کیا ے' اب هم 
اس کے خلاف چاراچوئی کرتے ھیں ؛ ظاهر سے که اس قعل سے هماری غرض 
۱ انعقام " ھ اور بنھاد اس غرض کي جذبه غذب پر ه - اسي طرح هار 
تسام افراش و مقاصد کی بنهاه " همارے جذیات هی پر هوتی هه اور تمام 
افراض و مقاصد * جذبات هی سے پهدا هوة میں - 


ماھیت جذہات یں جذیات کیا یں 6 


۰. ۳ 

ا حساسات نفس کی بتک شا “یں 2 کر چکے ے وی ۹ علاوہ ظاهري 
حواسوں کر نس یہ کجیه اُحسا سای آوو بهي ھیں آوو انھیں سے 
خوشگوار و ناگواو کی تمھز و تفریقی وایستنه 2 يعني یه تمیز احساسات 
دنس ی سے مقعلق ۵ که بعض امور ہے هم کو شرم آتی ھ ' بعض ہے ہہ ؛ 
بعش چیڑرں ہے خرف معلرم ھوتا ھے اور بعش ہے مین ہوتی ہے ۔ 

تیک شوم ' هید ؟ خوف آوو ۹ لحیٹ کیا ھے ؟ اک ری تاثرا ثرات هی جو 
احسا سارت ننس کے ذریعه سے حون نس 2 ی "یں دید | ھول میں ارو ای 


تاثرات ' چذیای میں - 


جس محسوس کا چیسا زثر" احساسات نفس پر پوتا ھ اس ک مناسسب 

کوئی جذبه ننس مین پیدا هوتا ھ - مشا جب هم دیکهته دیں که هماری 
کوئی چیز ناحق هم سے چهيفي جا رھی ھ تو همیی ذصه آتا ھے * پھر درکھٹتے 
هپی که ڈاکووں ؟ 7 مسلےح جماعت عقب میں ہے ؛ اب خرف بیدا ھوتا ھے؛ 
آتنے ہیں کوئی شەر تبرت دلانے وال الناظ استعمال کرتا ھ ےھ جن کو سن ک 
خوف تو دور هو چاتا E:‏ او شرم 1 جاتی ھ' ڈاکووں کے ظالمانہ رریه و ڈدیکھکی' 
نفرت بیدا هوتی ھ اور جب انہوں ڈاکووں نی ےئ صاری حمایت 
کرتا ھے تو اس سے نفرت ے بجاے انس پیدا ھرتا 2 - دیکیئے کس طرے 
ماحسوسات کے اختلاف ہے جذبات میں بھی اختلاف هوتا گیا - حتیتت 
میں جذبات کا اختلاف ' تمامتر محسرسات نفس هی کے اختلاف پر 
مجني 2 - لیکن بعض اوقات ایک هی محسرس کا اثر دو انسانوں میں 
مخخلف جذبات پھدا کرتا هم مثا زید ' عمر کی خوشحالی ہے خیش دوتا ‏ 
مگر خالد ناخوش " اس کا سبب احساسات کا اختلاف موتا هه اس کی 
صراحت بحٹ احساسات ننس میں هو چکی ھ - رھیں 


جزیات پسپط مرکپ ‏ . 
اآپ یڈ بھی معلرم کر چکے ھیں کۂ احساسات ننس بسیط 


ان ۲ 


بھی ھرتے ہیں اور مرکب بھی * نوعی و صنفی یہی دوت هی اور شخصی بھی' 
اس لے جذیات بھی جو احساسات نس هی کے ذریحه ہے ننس میں پیدا 
هوق ھیں * بسیط بھی دوت هین اور مرکب بھی ' ثوعی و صفنی بھی هوق یں 
اوو شخصی بھی - جن جذبات کی بذیاد بسیط احساسات ننس پر هوتی ھے 
وه بسیط هوق ہیں اور جو مرکب پر مبنی هوة هین وک مرکب هو هین - 
مث حسد ایک جذبه هه مگر بنیاد اس کی ایک شخصی اور مرکب احساس 

پر هم اس لئے حسد ایک مرکب جذبه سے * برخلاف 

ذوعیت جذیات 

اس کے رشک بھی ایک جذیه سے مگر یسوط و فطري که 
بنیاد لس کی ایک بسیط و فطری احساس پر ه - لیکن هر جذیه چاه وا 
بسیط هو یا مرکب یه امتیاز اس کے سانهه ضررر هوتا ھے که اس کے ساتیه ایک 
کینیت انتباض یا انبساط نفس میں ضروری هوتی هه - یعنی کوئی جذبه 
ایسا نہیں هوتا که اس کے ساتهه ننس میں کوئی کیندت انتباض و انبساط 
نھ هوتی هو - اس لئے هم کہتے هس که تمام جذیات اپنی نرعیت > اعتبار 
سے دو هی قسم کے هو ہیں انقباض آمیز یا انبساط آمیز - مث جب 
جذبة محبت نفس میں هرتا ھے تو آس کے سانهه هی ایک انبساط بهي 
ننس میں هوتا ھے اور جب جذبۂ فیرت نفس میں هوتا تو اس کے ساتهه ایکا 
کینیت انتباض بهي تنس میں هوتی ھے فرضکه جذبات یا تو موجب انبساط 
هو میں یا موجب انتباض ؛ یہی آنواع جذبات هیی - 

انھیں انواع جذیات سے نوعیت اغراض کا تعیں هروتا هه یعنی جر 

محسوسات انتبافی جذبات پیدا کرت ھیں؛“ ‏ ننس لی ہے 
گریز کرنا چاھتا ه یا آن کو دقع کرنا چاهتا سے - اس طرح 
افراش کی ایک نوع کا تعیب هوتا ہے یعنی اغراض دفع مضرت - اب ره 
وا محسرسات جو نفس میں انیساطی جذبات پیدا کرة هین آن کو نض 


نوعیت اغراش 


)× ء٦‎ 


حاصل کنا چاھتا تھے اس طرح اغراض کی دوسری نوع ؛ اغراض جاب 
مخنعت کا تعویی هوتا ےھ د دی ۱ ٹواع افراض میں - 


یه ھ شریے و تفصیل اغراض و جذیات نفس - اصل سوال یه تھا 
کے اختلاف اأعمال 1ج أسباب کیا میں ' گھرں ایکا ش کس رحدل اور دوس | 


احساسایت ننس کی راتا ہیں آپ یک معلوم کر چکے هی کک هر 
مب عد اور شعصي - احساسات دوعی تو هر شعصی مین مشتری 
هرت هی ام صنش او شھ مختلف ‏ اب لئے جذیات ؛ ۹ 
وے میں اور لدی اور سد کی س سے بھی جن 
بنا احساسات نفس هی پر هوتی هم - کچهه تر هر شخص کے مشترک هو 
هی اور کیک ماف ' اُنھیں مختاف جذبات کی وجک سے هر شت ۳1 
اغراضش ۹ راصف بھی مہشتاف هو ھیں اور اختلاف افراضش 9 متاصن سیب 


اختلاف اعسال هوتا ھے - 


اس طرح اصل سب ' اختلاف اعمال کا ۰ اختاف جذبات ه ؛ اب اکر 
کوٹی شخص رحمدل ھے اور مصیبت‌زده لوگوں کي مود کرتا هم تو اس 1 
اس قعل کي بنا اس کے جذبه نوعی یعنی جذباً همدردی پر ھے - برخلافا 
اس کے اگر کوئی شخص + رحم ھے ؟ کسی مصیبت زد پر ک5 رحم نہیں آتا 
7و اس کے اس فعل کی بنا خود اس کے جذبه شخصی بعنی جذبة ہے ر<ی 
پر ھ لیکن اگر کسی شخص سے اتغاقاً كوني طاسانه حرکت هر جائ پا 
کوئی شخص کسی ه صییجمت زد کو کہہے سنلے سے کوئی آمداد دم دے تو 
ايسي صورت میں نه اول الذکر ظالم س ھا چا سکتا ه نه آخر الذکر رحم دل' 
هان اگر کوئی شخص هميشه بلا فکر و تردد دوسررں سے همدردی کرتا هو تو 


J 


حص جک 


وه هسدرد انسار سجھا چا سعتا ھے یا اس کے برخلاف اگر کوٹی شخصں یشک 
ولا کر 9 رکف ڈدڈوسرے پر ظلم کرتا هې بو و5 رور ظالم سمجھا 
جا سسکا ھے - 
کوٹی فعا نو اس کے ده ام 9 استمرار سے ایکا Ele‏ ننس ہیں دید | 
هو جاتا ھے ؛ اگر هم کچهه دنون بے تعلف اپفی دات پر تعلیف گرارا کر کے 
آهل ات کي آمد‌اد کریں نو اس فعل 3 دوام ۹ استمراو سے باحر نس 
«ین ایک ملک ايشا پید| هو جائیگا ور پھر ۵م بلا تعلف ایشا بسر دتا کی گے .. 
و جات هی ۔ انییی مبلکارت تفس کو احلاق کم یس میں ' 
ماهیت اخلای 
متعلق هوتا لئے س 
اعمال کے اختاف کی بنیاد پوتی ہے ' اختلاف احساسات سے * اس طرح 
کے مختلف احساسات ہے ماف حثّباٹت بیدا ت 
سج وت >٭ سے جذیات پھد| هوتے میں 
من می اور مہختلف دات سے مختاف افراض 9 مرشاصن کی 
بنیاد پوتی هه اور اخطلاف اغراض و مقاصد سبب اختلاف اعمال دونا شے 
پھر ماک اعمال کی مد أو مت سے مثختاشا ملقّات (اخلاق) بیدا ھو لے 
۳1 صدرر ۲۷ کوئی کا :. ترک نہیں رھاتا ' اس طرح ننس کے اعمال 
ارادی کا نظام مسل هو چاتا ھے - 
عو نرک اخلاق کي بنیاد "اي در حتیشت جذبات شی ور ودی ھے اس 
اأ ما 7 ۱ 
لئے اخلاق کی تقسیم بھی بجنسه آسی طرح ھ جس طرح 
جذبات کی یعلنی اخلاق ثوعی بھی هرتے هی مننی رر 
شخصی ٣‏ کي ال اخلاق کی خړا وعی جذبات پر ھوتی و توعی احلاق 


توت اخلاق 


۲ ۰ 


شو لے میں اور جس کی بنیاد صنثی اور شصی جذ پات پر هونی لت رک 


صننی اور کک ی اخلاق هو نے ھیں ت 


یه لس طرح سجهش که مطلق اخلق کی ایک جنس ه جو اچ 
ماتحت الواع ستگانه یعنی اخلق نومی اہر اخلق صننی اور شخصی پر 
مشا ہے - اب ان هر سک انواع کے ماتحعت بعض اصناف اخلاق میں ارر 
یھر اصذاف کے مانحت بعض افراد اخلاق " مثٹاأً اس تنصیل کی اجمالی 
تشعیل مندرجه ذیل ه جس میں هر نوع کے بعض اصناف و آفراد متعلق 


کو دکهایا شم ۔ 


۱۰۰۰.۰: naman 


اسمائے اثواع آسمائے اصثات اسمائے انراد اخلاق 
اخلاق اخاق 


اس و 2 78 - پکیئیوویوس ape ornare‏ وت 


انانیت ... | خودداری “ خوداعتمادی 
خود ناد ی ویر 


فیرت ... | تمام وا ملکات جو جذبه 
عهرت پر مبغی هب 


أقدآم وغیرة 
فب ...| مه + تصل ( ملي 


طور پر ) 


۳ 0 0-23 جن سم 


۲ شجاعت. ,. | عزم بات > 
۱ ۱ 
۱ 
۳ 
ر 


گ1 
ی ۹ ا 
ا اسمائے افراد اخلاق 
اخلای 
۱ و عبتا e‏ ۱ تمام و +لکات جن نے 


سیم 


مکیتا ہی تام وا ملکات جن کي 


بنا جذبه محبت ھ 


سمل 


عدأوت ی تدام وک ملکاری جن سے 
اظبار عداوت موتا ھے 


شوگ + ه ۵ هراس ۱ سراسیمگی : 
پریشانی هیارا 


عم و و تمام و ملکات چک اعت 


وشک aes‏ تمام وک ملکات جو وشک 


پر منٹرع میں 


۱ 

۱ مسرت و ۰ تمام وک مبلبکارت جو جذیبه 
۱ 

ر 


اد در بی ج 


تمام ملکكکات ٭+ویں ERIE‏ 


۱ 

۱ ۱ 

1 ملت پدیری تسام وک ملکاری جو ماس 
۱ پدیری پر مبنی هی 


7 اخلای اخلاق کے J)‏ ن 


moter sepia n OHA‏ سر رہ اہ رر ارد رر رر شر رہہ رش صسصسپبسسسس<<۳۷<ِ««: 


قومیتا ,,. تمام وا ملکات جن سےڈومی 


باحاظ اصژات 


۱ 
اخلای صنۂ 3 ۳ 
افراد اخلاق و ۱ جذبات کا اظہار هوتا ھ 


اظہار بزدلی ھرتا ھے 
ظلم ۰- تمام وکا ملکات جو خلاف 
عدل میں 
ے حیائی ... | تمام ملکات منافی غیرت 


تذلل ... | تمام ملکات منافی انانیت 


ششصی خلق | تسام عأن‌ات 


یه ه اجسالی تشکیل اخلاق کی ( يعني ملکات ننس آنساني کی ) 
جن کي تنصیل بے خود ایکا ایسے رسیع باب کی ماج 2 جس 
کی گذجائش اس مختصر میں نہیں ۔ 


تنصیل اخلاق (ملکات نفس انسانی) میں یه آ چکا ھے که نوع اخلاق 
شخصی کے ماتحت ایک صنف شخصی خلق رفبت بھی ھ 

اور اس صنف کے ماتحت جس تدر ملکات هی وة سب عادات 
کہلاتے هیی - اس کی مزید : تروضیبم یه هم * احساسات ننس کی بش 
میں آپ یه معلوم کر چکے هیی که منجمله دیگر فوعی و فطری احسامات 
کے ایک حاسه ریت بھی ھ اور یه حاسه تدم انسانی میں مشترک 


۲: ۳ 


آور اسي کی بنا پر انساري مرفوبات کا امتیاز کرتا هم - انسان بت سی 
چیزوں کو پسند کرتا ھے " بہت سی چیزون سے آیه رغبت هوتی هه مگر 
هر شے مرغوب عام نہیں هوتی * بعض چیزیی «رغوب عام هوتی هد اور 
بعض مرفوب خاص ' زید کو متعدد چیزوں ہے رفیت ھ ' جن مین 
کچھ تو ایسی ہیں جو ابر لوگوں کو بھی مرفوب ہیں اور کچهه ایسی 
بھی هی جو صرف زید هی کو مرفوب ہیں - اول‌الذکر مرفوبات عامه 
ہیں اور آخرالذکر مرغوبات خاصه - 

اب یه قابل لحاظ ھے که مرفویات میں یه تفریق و تخصیص 
تتیجه هروتی سے * تخصیص حالات گرد و پیش 5 * هر شخص ایک 
مخصوص ماحول میں زندگی بسر کرتا ه اور اسی تخصیص ہے بعض 
مخصوص و شخصی احساسات کی بنیاد پدتی هم - اس طرح شخصی حاسهٌ 
رقبت پید! هوتا ه؛ جب شخصی حاسة رفبت پید! هو جاتا ھے : تو شخصی 
حاسه رقبت ہے شخصي جذبةً رفبت اور پھر شخصی جذبۂٌ رغبت ہے بعض 
مخصوص اعمال متعلق هو جات هیی اور اب اُنھیں مخصپوص اعمال کی 
مداومت ہے بعض مخصوص ملکات پید[ هوق میں ` انھیں مخصوص ملکات کو 
جن کی بنافی التحتیتقت شخصی حاسۂ رفبت هی پر هوتی ھے ' عادات کہا 
چاتا ه ؟؛ عادات بھی ملکات ٹس هی دیں مگر چون» بنیاد آن کی 
فطری حاسۂ رفیت کے بجائے شخصی و قير فطري حاسة رفبت پر هونی 
ه اس لئے امتیازآً آن کو عادات کہا چاتا ه - 

مث زید افیون سے یا قماربازی سے رقبت رکیتا ه اور اس 
رغبت کی بنا زید کا شخصي حاسه رفبت ۳ جو پید| هوا ہے ' حالات 
گرد و پیش کی تخصوص ہے * اب اس شخصی احساس ہے ؛ ایک شخصي 
جذیه اور شخصی جذیه ہے ایک مخصوص عسل متعلق هوتا ه جس کو 


) ۹۵ ( 


هم آفیوں کهانا یا جوا کهیلنا کش ھون ا ان اعمال کی می‌آوست سے 
بعض مخصوص ملکات عسل زید کے ننس میں پھدا هو جاة هی جن 
اس سے آپ اتنا تو سمج گئے دونگے که عادات و اخلاق یں 


کیا اشعراک ھ اور کیا اختتلاف هه ارر عادات کیونکر پیدا هو میں - 


معیار احل ق 


ماهیت اخلاق معلوم هول کے بعد ایک ہایت أدم سوال یه پیدا هوتا 
ھے که هم کس بنا پر کسی خلق کو مستحسن و فهر مسشحسن سمچھۂ سکقم 


ھیں ' اخلاقیات میں تفریق رذائل و فضائل احلاق کا معیار کیا ھے ؟ 


د شک اگر هم یه معلوم کر سکتے هی که مقصد حیات انسانی کیا 
ھے تو سین یه سےجھنا کچهه بھی دشوار نہیں که هماری زندگی 1 
مقصد ماتحت صارے اعمال کیا هرنا چادئیں ؛ اس طرح ان اعمال 
کو جو موافق متصد حیات هون آن اعمال ہے جو مخالف متصد حیات 
ھوں جیا کیا جا سکشا ه اور چونکۂ اخلاق کا تعاق اعمال اور اعمال کا 
تعلق اخلاق سے هوتا هم ؛ اس لئے اخلاق کی تقسیم بھی اسی نقطة نظر سے 
اخلاق " موافق متصد حیات ابر اخبلق * مخاف متصد حیات میں 
بآسانی هو سکتی هه - ۱ 

مگر مقصد حیات کیوں‌کر معاوم هو ' اصول یه هم که کسی شے 
کی غایت کا عام مرقرف هوتا ه اس ک اجزائے ترکیبی کہ عام پر" 
اس لئے متقصد حیات کی تلاش سے مه «م کو یه معلرم کر لینا ضروری 


هم که ساری حیات کے اجڑائے ترکیبی کیا میں - 


( 91 ) 


شوو کرد سے معلوم هوتا 2 که صاری حیات کی ترکیب معخوی 
دو جزووں سے ھ * پہلا چزو تو حیوانیت ه ' جس کے اعمال تغذیه 
دل جزو هماری حیات کا » ایکا زو عام 5 مشٹروک چزو لے بیعخی شریک ۱ 
حیوانیت دیگر انواع حیوانات بھی ھیں مگر دوسرا جزو هماري حیات کا 
یعتی انسائیت " فير مشتری و متقصرص ھے ' سی سے یک معلوم هون هی 
اب 7 هر دو لچ اف حیبات ۳3 وی اور ۳ کے ذعطری مطالبات و مار ل 
| یہت معلوم هو لے کے بعں متاصن ان انساني و معلرم هوتا لے کی انسان 
باقتضاے حیو آنبیست سی قھام حبات حیوانی کوے مکر آانسانیت کے سا تک 
ساتهه ۷ زندگی زیر تو گر ادراک حعشثینعت کے ۹ س چو یت امنتیاز 
اآنسائیٹ ۱ ادر اف حق 9 هلوت ی لے اس لئے انسان کی تسام سعی 
a 9‏ ۹ جہں حیات اسی : احساس 1 ماع هونا چاهنین 5ہ اس ک5 
قدم جادة حتیتت سے کہیں دگ نہ جائے' اس کے اعمال مشالف حق و 
حقینقت لہ ۵و چائیں؛ هر عمل میں لحاظ و پاس حق و حشوق له" غرضکہ 
2 
حیات بخرض حق ۱ هك ۰ 
شناسی کی حتیقی احلاق پر ونا چاھنے اس لکے کے منتصد 
حیات انسانی * قیام حیات * بغرض حق‌شناسی ھے - 
ہیں وک معیار هش جو رذاثل 9 ففضائل اخلاق ہیں تنریق کرتا هي س بلا 
شبه ولا اخلاق جو موافق متصد حیات هو یعنی جو پہلے مخالف حق 
شناسی اور پهر حلاف قیام حبیات نک هن" قابل فبول میں : مستحسن ھوں 
اور جو اس کے خلاف هون وه یتھنا قابل ترک و مذموم هین - 


) ۷ ( 

میعن ھے که یه کہا چا که اکر حق‌شناسی هی پر حصرل فشیلت 
اخلاق حسنه مبلی ھ تو لس سعی مین کاەیابی معلوم ' اس لئے که یه 
شے کائنات علم میں جس قدر نایاب ھے محاتاے بیان نہیں * ممکں ھے 
که ارتقائے علم کے آخري مرتبه پر پہونچ کر کرئی ذهنیت حق و حقهقت 
تک پہونچ جاتی هو مگر هر که و مه کا یه رتبه نہیں ٩‏ 

مانا که حقیتت تک رسائی آسان نہیں ؛ نہ سہی مگر یه دشواری 
نظریات هی تک محدود ھ * عملی زندگی میں حق‌شناسی یعنی حتوق 
کا احساس هرز کسی کاوش اور کسی اعلون درسی تعلیم کا محتاي نہیں ؛ 
البته ۲ ایک ضمیرروشن ضرور چاهتا ه * لس کی تائید میں هم ایسی 
تاریخی هستیی کو پیش کر سکتے ھیں جو کسی اکتسایی علم کی شرمندۂ 
احسان تونه تھیں مگر آن کے اخلق حسنه آے تک دئھائے اخاق میں 
رمنبائ اخلاقین و سبق اموز بصیرت ہیں اور اس کی وجه بھی ه که ان 
کی فطرت ایک ضمیر روشن و درخشان ركيتي تھی اور ضدیر روشن هی 
عملی زندگی مین قاری حن و ناحق هوتا هه - 


۳ 


+م وج ۵ یہ ۵9 

اید سس 

سائنس یه کے تسلیم کرت گے KE x5‏ اچزائی دیمهترآطیسی 

ز اقابل انقسام فرات مادی ) ایک بسیط صررت میں فضائے محدیط کی 
وسعتوں میں متحرک تھے یپر بعش اسبای کے ماتتعت اُنیوں ۰- امتزام 


ہے کائنات کا آغاز سوا - یہی ایتدائے نظریة ارتقائے مادی ھ - 


لیکین ذرات مادی کي صورت اولون کا زوال ( جیسا که بالتنصیل 
بتکم مراهیت ننس سل کہا جا چکا كھ ( اس امو کا شاهه ھے کک مور تا 
ولون مرانک ی حادت تھی ور ایگ زمانه ایسا ل8ی تھا کہ كوي امتیان 
مادی موجرد لع تھا * لیکن وا شے جس کے سانهه یه تسام مادی امتیازاأت 
ہیں کې قائم ھوتے وجرد تی یعنی ایکا جوھر مججردعن األماذئ شن ( 


آب اتد ای ارت ائے ننس دول هوتی ۳۳ 411 ناس لے اعراش اولوی 3 
ظهور هوتا هم اعراض اولول کے ظہور سے تعین صورت و چسامت هوزا هم مگر 
۱ اعراش کی وہ آواین صورت جس کو اولین مظہر ننس 

ارٹیی نعین صورت 
د مامت ایور : کہنا جات اجر ائے دیمیقرألیسی ( ذرات مساو ( 4 تھے 
ایب " الاک“ آکاش - 
2 2 یلک وٹ مرا املیف: تریں تھا جس که حتکمائے مغرب 


ایقیر کہتے ھیوں اور حکسائم مشرق نے جس کو اثهر ‏ افلاک اور !کاش کہا بے 


۲ 0 ٦ 


بجر اُس ماد لطیف تریں کے تکاثئف س رہ چھوتے چھرتے ذرے ظاهر هرئے جن 
کو اجزائے دیمیتراطیسی کہتے هیں ' لس ک بعد اجزائے دیمیٹراطیسی کے 
استحدالة مزلي سے عتاصر کا ظہور اور عناصر ہے امقزلی نے ثوایت و سهار 6 
یرای مرکب هوا اور لس طرح نظام شمشي قائم هوا پھر لس سر زەمن 
حوادت پر ۲ جس پر هم آباد میں مور ات عاری / ۱ آقتاب کو حرارت 
اور روشنی ( اور مداثرات سفلي “ مرکبات ارشی ) ک قعل و انفعال سے سب 
ہے پہلے جمادات کی ترکیب جسانی کا آغاز دوا پھر رفتته رفتته جمادات سس 
نباتات اور تباتات سے حیوانات اور حیوانات سے انسانىی کا ظہور هو[ ' یه تمام 
مد ارج و مظاھر ارتقائے ننس هی کے تھے' اسی نشو و ارتقا کے متعلق 
حضرت مولانا جلال الدیی رومی ايخي مثنوی میں فرمات ھیں - 


آمل اول به اقلیم جماد * از چمادے در نبا اوفغاد 

وز نباتے چو بے حیواں اوفقاد ٭ نامدش حال نبا هبچ یاد 

سچنیں اقلیم تا اقلیم رفت ٭ تاشد اکن عاقل و دانا ولزفت 

جز وات ارتتا همارے پیش نظر نھ سہی * لیکن نرعیت ارتقا پر نظر 
کرلم سے بھی یه اندازه هوتا هم که ننس کی روش ارتقا کیا ھے - اجسام 
مرکبه کو لیجئے ' ابتدا ھرتی ھے جمادات سے * پھر جمادات میں نمو ک 
اضاقه وتا هم اور اس طرح نباتات کا ظہور هرتا ه * أب نباتات ' بعني 
چسم نامی میں + احساس و حرکت آراەدی کا اضافه هتا هر اور اس طرم 
تشعیل حیوانیت هرتی ھ " بالخر جسم نامی ؛ حساس " ترک بالرادة 
ہعنی حیران یں نطق ؛ ( قوت ادر اک ( کا اضرافه هوتا هه اور انسان عرص 
شهود میں موجود هرتا ھے - پر درجه کا امتیاز صرف جسانیت تھا" 
جسباتیت میں نیو کا اضافه هوا تو نبانات ظاهر هو * نباتات 6 اتھا؛ 
نس تھا 2+ طط کت ۴ اضاقه هوا تو حیوانات ظاهر هوئے ؛ ۱ 


E J 


حیوانات کا امتیاز احساس و حرکت ارادی تھا ' اس احساس و حرکت 
ارادی J?‏ ہا ادراک 4 اضاقه وا 7 انسانى 3 تعینی هوا س اس سے 


معلوم هوتا ھے که هر درجه ماقبل هی درجه مابعد کے لئے بنیاد ارتتا هر ۔ 


انسار 3 امتیاز : صرف ادراکی ۳ اس لے درجک سابیعں کے ۹ بی 
ادر اک بذیای اونقبا کے س انسان 1 آدراک کي نوعبیمت پر نظو ڈ الئے سے معارم 
هوتا ھ که سارا آدراک یواسطه احساسات ھے یعنی همارا تمام سرمایة علم 
ماس وسات هي سیے مرلخوف کے س 

اس طرح ذریعه علم کے مدرد هوف سے * هدارا علم بھی مدرد 
ھوکر وه گیا هم آگرجک علم فی نس کونی دود شے نہیں' لیکی هم بنحالت 
موجوده ان ذرائع کے حدرد ہے قدم پاهر نہیں رکیۂ سعتے' حقیتت ے پایان 
جاتے یں ؛ منزل, مقصود سامنے ھ مکر پائے رفتن نہیں ' ترپ ھے رسائی 
نہیں ؛ جستجو ھ ' کامیابی نہیں * بہت سی باتیں ایسی میں جن کے 
هم سمجھنا ن۔چاھتے ھیں مگر نہوں سمججیے سکلت ' مگر ررش ارتا کیتی ن 
کہ لیک نارسائی : (سائی “وی تبدیلل ھولے والی لال “ ا متس دو گا یا شوگ 
رھیگی ۲ ننس ۳1 ارتشاتم سابع ۳1 صرف دی می دی ۹1 م آلف 
سعی ادراکف ہیں متکث ود ذر ائع ادواک 4 ونر ۱ ادراکب شوک گر بلا وس 
رسای «وگی مگ بلا قید - یه ھے ارتدائے ننس مابعد ارو یه خالی آمہیں 
موم هی نہیں ' اصول ارتقا پر نظر ڈالئے * ترتیب ررش ارتتتا ھی سے اس 
کی تائید قوتی کے - هر درجۂ ماقبل میں ترقی مابعد کے آثار ابتدائی پائے 
جال میں e‏ ادراک 3 ابتدائی آثار حیوانبیت شی لیے نمایاں وبا شروش 
اې چا میں ۱ حھوأات "ہیں تصو ات جمزیک کی أستعد‌اد پائی جاتی ھے ' 
پھر فرج ٭ابعد ۱ إنسائیھیت ( میں یه استعداں ؛ تصورات کلیه : تیاس 9 


اد 


مابعد یعنی ادراک بلا واسطه کے آثار ابتدائی بھی پائے جاتے میں - 


کسی قت 3 دقع بغیر قور 9 ذکر علم میں آجانا اچس کې 
ایس حا یقت هه جس ی تائیں بکشہت شواهد سے هد 
ادراک پلا راس ۳ کا ۳ تاش 7 
لئے ' ٭ی ابددانی اثار آدراک بلا وأسطه ۱ بصیرت تٹس ) 
۳ میں جو 2 شغخس کامیل الفطرت یں علول قفرق مراب یا چاے سے 
ترقی یافننه ننوس انسانی من چفھوں لے نسیتتا امتیاز انسانیت ہیں 
اذرآد ہی کم گر «ونی ۳ ھر کامل |لفطرت انسار ہیں ضروو ب‌ 
ایک سوال یہاں یه هوتا ه که یه استعداد کب درچٌ تسیل کو 
پپونچیگی ؟ اصول ارتتا کو پیش نظر رکیه کر لس کا جواب یہی ۾ 
5گ حیات ٭۔ابعد بعنی درجه ٭۔ابعد دون - حقیقعثت میں 
بات مابعں م 


کے بعد تسا انسانیت یعنی تسیل بصیرت و کشف حجاب کا مرتبه ھے ۔ 


آے ' اس حیات میں جن کا احساس ؛ محسوسات کے سوا اور کسی 
حتینت ماود آئے محسوسات کا معترف نہیں کل حیات مابعد میں کشف 
حجاب ہے آن کی آنکھیں کھاینگی اور ارتقائے بصیرت ا لس احساس 
کی متشکل ذلت کو بصد شرم و ندامت نمایاں دیکھھنگے - کوئی شک نہیں 
که ارتتائے بصیرت ہے انسانن ایک نئی کئذات میں هوک اور هر شخص کی 
کئذات مابعد ( ارتقائے بصیرت سے ) اس کے ننس کے احساسات موجود کا 


نتیجة مابعه هوگی " لیکن کیونکر ؟ اس مسئله کی تفصیل چونکه اس 


وسالة ہیں خلاف ٭وضوع ھوگی ا لئے ات ایک دوسرے رسای کے لکے 
تا دکھتے هی جس ؟ا نام ۱ اکر وشوق تصخذیقف خدائے قادو ۳1 دی ! کیا 
مابعد هو - آسی میں اس مسدلا کی توف ع 9 تنصیل هری کک حیات 
مورد دس طرح حياس مایعی کے لئے بلیاد اساسي 2 سکٹتی شم اور ترقی 


پصیربتا نفس کے وود احساسات 5 نید مایمن گورں ۹ اھ هو e‏ 


و پیدئی جان ۔جمللا عالیر # ردو تالم شرد توئی پش دم 
سے از حضرت مولائا فریدالدرن عطار 
اراسان کو ا کی حتیقت یعتی ننس مطلق کے دیکها جاے اور 
تفریق تعین انانھیت کو نظرانداز کر دیا جائے تو انسان وہ چوھر متحجلی بت 
جس کے اعراض کا مجموعه تمام کائذات «ظاهر و شیون ھے ' ڈرے ہے آفتتای 
تک ایسی نہیں جو السان کا مر نھ هو یا جس میں انسان ظاشر نہ هو ۔ لیکن 
گر اعتبار تفریق تعین انانیت کیا جائے تو اسان تمام مظاھر تدان معلوم 
میں ننس ( ننس مطلق ) کا مظهر کامل هم اس للے که تمام کنات معلوم 
بحچز ذا انسان ٭ظہر صفات تنس ھ اور امغھاز ذات ننس کا فو ؛ 
بصورت انیت فی شعور ؛ ذ ارس انسان ۳1 سوا اور کسی مظہر میں نہیں ` 
اس طرح انسان کا ظاهر یعنی اس کی جسمانیت مظہر صنات ننس او 
اُس کا باطن یعنی اُس کی انانیت مظہر ذات ننس ھ اور اس طرح 
انساری ننس کا مظہر کامل ہے - 


اک جرم صغیر آپ کو سجها ه ؛ مک تو ! 
و لے که نہاں جس ہیں ہے اک عالم اکبر ۔ 


) 1۰۳ 


یه ھے ففیلت انسانیت ؛ که کائنات معلوم ( بجز ذات آنسان ) ؛ 
ننس يعني eqa‏ (عصراض ۳ ارو ای ارت انسانی 41 د ات و صفاأت دوئرن کی 
مظہر ھے * لس عالم صغیر کے مقابلے میں کتذات کبیر هم پک ھے (نسا کا 


آنسان اور مظہر یخی نفس ٭+یں KATE)‏ اموو مایهالامتیاز ای هی م1 


تشعیل مقھد - 


کی عیبر مین عتل ۹ شعور کچهه اور ۳ اور (نانیت 3 میں عتل ۹ شعور 
کجه؛ اور * ادر اک تشسی نفس مطلق ) فور مشروط تعتل اور ادراک اذانھیت 
٭شروط تعقل ھ ارر کیرن نک هو که شعور آنانیت ایک متعین و مخصرص 
فعل نشس ھے مہکر شعور نس مطلق ۲ ٭طاق شعوو لے کرئی فع نہیں 


اور بھی کچهه اسرر هی جن کی تاصیل کا یه موثع نہیں - 
غارت و مایت 


هر شین میں متعدد پررے هوق هیی آرر هر پرزه کي کوثی فایت 
هوتی هم مگر وت عایمت انتہائی نہیں هوتی - در پرزه چولکڈ ایک نظام سے 
وایستنه هوتا ھے اس لئے اس کے تام افعال مشین کی غایت انقهائی کے 
ماتدعت دوتے هن - هر پرزے کی غایت بھی نہیں هوتی که وہ أن مخصوص 


افعال هی کے انجام دینے کے لئے بنایا گیا ھے جو آس کے نظام کا افتضا میں 


E dF ©) 


بلکڈ یہ بھی هوتی ۳ 1+ و5 اس زی ال انتهانی ۳1 حصول ”شن 

کارگہ ارفی کي حیشیت بھی ایک مشهن کی سی هه اس میں بکشرت 
آلے اہر متعده آله‌کار قوتیں کم کر رھی ہیں اس کائنات کی هر شے ایک 
آل ھے ارو 2 فقوت ۹11 کار : 2 آله کی کوٹی عاستا غاڻي کے ود ۳ ش.ایت کی 
کوئی نہایت - عناصر کی فایت ترکیب اجسام ه " اس لے عذاصر ہے 
لچسام مرکب ھوتے میں آوو آیتداء جساد ات 5 پور هوتا ل س س ۳3 ا 
شایت موالید پر نظر د لے : جمادات کی شارت یداد نباتارں هون تھا یو 
جمادآت سے یادا ک5 فور هوتا ۳ آور نباتاریت کی شارت سر و سامانں تسا 
حیوانیت فراھم کرنا تھا ' لس طرح نباتات سے حیوانات کی بنیاد پوتی 
کے اور حھوانات کی غایت ایک متصد آخری 1 حصبل ٭ہیں معاون هرٹا تھا 
اور وڈ متتصد آخری انسانیت سے ۔ 

کسی نظام کا مقصد آخبی وهی هوتا هه جو اُس کے نظام کے اعمال 
انتهانی غایت تکملۂ وجود انسانیت هی تھی ۔ 

ایک آنسانیت کی فایت انتهاثی کیا ھے ؟ اس کا ایک هی جواب 
لئے 1 ادراک ے4 پایاں یعنی بک سانلا تیتت‌شذاسي ۲ ریہ ۳ فایت ۹ ٹہارِہمت mw‏ 


حوٹدی 
فلس الہیات کی تمام کارش کا خلاصه صرف یه سوال ھے که ''ھم کیا 
میں “ گر یه عقیده را هو جائے تو ایک بوی جنگ کا خانمه هو جائے اور 


أج اوباب ذوق و وجد‌ان اور اصتعاب قرو نظر مین صلع هو چالم 


پہرنچنے کی کرشس کرت میں اور ارباب ذرق و رجدان ' بصیرت ناس ۶ 


۴1 نزدیکگ ایک حد تک تشک اور اس کے آگے حرد بص ورت ننس لے ۱ 


دہنوں جساعتی کی کرش ا حاصل یه هم " کہ اصحاب فکر و نظر 
کے نردیک حتیقت تک رسائی قریباً «حال مگر اریاب ذرق و وجدان کے 
نزک وکا مکی ۳ رر گورں لے هو که فکر و نظر کهتی ھے که کتضات حارج ی کی 
حا کیت معلوم هو جانا حتیشت تک پہولچ جانا هم - مگر بصیرت 
ننس کبتی هم که کاتزات داخلی بعني خود اپذی 0,9 کو پهوني جانا ¢ 
حتیتت تک هوني جانا ھے - اس لئے فکر و نظر ؟ راستته دشوارگذار هوه 
کی وجۂڈ سے مذزل تک رسائی مشل هو گئی ارر اصحاب فکر و نظر ٭ایوس 
فرکر وسائی مععال سمسجھلے لگے - بوخلاکف اس کے «ساک ارباب ذرق و 


دا ایک سیدها رلسقه تھا - زس لئے اس کے راہ کے ٭سافر نامراد 


و 


نہیں رھ - ۱ ٰ ۱ 
وی وکا نہک فقد عوشا ریک 
( جس کے این ناس کو پہچاٹا اس ہے این خدا کو ۾ چانا ) 
چونکه انسانی باعتبار اپنی حسالیت کے تمام اجسام سے اشتراک 
رکھتا هم اس له جسم انسانی کی حتیتت تک )ولج جانا .عطاق حتیتمت 
سای مت تک پهوني جانا هم " اس طرح انساں کی جسمانهت کا علم تام 
Aa‏ 0 کا 2" لئے س 


توح پمیر ت تفس سداد ادراک ھے جر ماعارت ذرائع ہت کے علاو5 خود تفس 


سس سس ینابم سس بیس اه 


x,‏ ره ےچشوپششدہ اا هروه مه نز خن 


سای کر حاصل کے ارہ پہی ذریۃل ہے ادراک بلا راسطک ' یت لوت 
پر و * ارتتاش نس “ میں کہکا چک ھإں ۱ 


1 


انسان باعتتباء اش نشو و نما کے تدام بای سے اشتراکف وکهتا هر ؛ 
اس لے انسائی چسم کے نشو و نیا کی حتهشت کو سجھہ لینا حتیتثت 
نو تک پهوني جانا ه ' اس طرح جسم انسانی ے نشو و ضا کا عام تمام 
عالم نباتای کا عام ۵ - 

انسان پاعخیار این احساس و حرکت ار ادي 1 تسام حیواذات سے 

اک رکیتا هم * اس لئے انسان 1 احساس و ركت آرامھی کی ۔حتیتت 
کو معلوم کر لینا ؟ حتیتت احساس و حرکت ارادی کو سچهه لینا چم 
اس طرح انسانی احساس و حرکت ارادی کا عام تمام عالم حیوانات کا 
علم ھے - گویا که بلا لححاظ انسانیت ؛ انسان کے مشترک خصائص کی 
حتیتت تک پہونے جانا تدام عالم موالید کی حتهتت کو پہنے جانا سے - 
اس کے بعد باححاظ انسائیت دیکپیش و انسار باعنتیار ۳۹ محص وم اہتیاز / 
صقت آدراک که ' ظهر ذات نس ھ اس لے انسان کا حتیشت انسائیت 
تک پپوني جانا حتیقت ننس تک پپوئي جانا هم - اس طرح (نساری که 
ظاھر و باطن کا علم * تام کاثدات داخلی و خارجی کا علم هم ابر اس طرے 
علم حتهتت انسان عتدلاکشائے آسرار ھستی ھے - 

لیکن حتیتت ذات انسان کیا دے ؟ صررت متعیری ننس ' ارر مطاق 
ننس ؟ هم قاس سے تو اتنامی سجیہ سکتے میں که ننس (ننس مطاق) 
ایک جوھر مدبر و عاتل کے اور ارات محجموعل اعراضی یہی تعلق ننس 
مطلق و کثذات هم * اس ہے آئے قباس کی رسائی نہیں اور یھی اصل نظریۂ 
" وححدت وجود هه که عتل " ایک تنس کلی ‏ إ امتیاز کرتی هم اور کننات کی 
آسی کے شیون مختلنه 6 مظہر سجیتی ہے - لیکن بصیرت تنس و ذرق 
و وجد کا ار انکشاف یه هم که ناس ایکا تجلي اہر مر الہی هم مگر کرد 
متجلی نہیں ' یہیں ہے سارا مذهب * اس مسله میں مساک وحدت وجرد 


) ۱۰ ( 


اهب اوست) سے جدا ھرتا ھ ارو اہی رہ حتیشت کے جس کے انکشاف سے 


30 


متنرع هیی پھدا هوة میں مگر ان امرر کا یتیی کل قباس و استدال کے 
بجائے بصیرت ننس هی ہے وایسته هم ؟ اس لئے ایواب * مایعد |لطبیعات کے 


بجائے ابراب ایدانیات [1] هی میں آن کا تذکره مذاسب بھی هم - قیاس و 
متصود نہیں “ منزل حقیقت‌شناسی ان سے بہت آگے هر - 


[ج] ای انیت اہی ۴ امرر میں جن کا انکشات (ادراک بلا راسطڈ×) خود بست 
تنس هي سے متلق ھے؛ اھماریں مل توحید هی * رک اور پات ھے کا عتل جس کا 
انتہائی [دراک؟ ال جز کن الادراک ادراک کا اعترات هر مالف اعتناد وحن ٹلا ھر مگر کامل 
یں ترحید ؛ بصیرت ٹس ھی سے متلق هم وج یي هی کک یکا انکشات هي حاعل عرذان 

خدا پصبیرت تس هم " تہج کر و تعتل نہیں - بعیرت تفس فی سے اس 
حقہثت کا کامل اثکشات هونا هي کک رہ قادر مطلق * جس کے ارادم لے کائ'ت محدزم کو 
شلہٹ ورد پششا؛ رک ددم ۴ چس کي قدامت 7 وید امثال کائثات دلبل میرن E:‏ 
زاس 2 اول 6 صنل ارل (ثشس کائات) کو اپنے اراد مه سے ھریدا کا ارر سر دام کائنات کو 
تدربچاً عثل اول ہے پہدا کیا ؛ رہ ر خداے ے مثال هم * جس کي ے مالي هي اس کي 
ورحدالیت گے - کائلات نہیں ھے مگ ادن اثرار صقات امتاھيی؛ لم نہیں میں مم مط تچلي 
ام الي ۹ باس هرا وا وا نہیں جو مھدرد عثل ۲ حواس 2 - دزن حدزد و ٹناھی سے 
بپری 8 سس چ ما سے ماز اگرچک وجدآن اش کے کی شود سے سوشار آرر چشم پت 
اس کے آثار جبال سے پراثرار ھے مگر ؛ وک رہ هم جس کا تکرف و اعتراته ع 

شرمندک قباس و خزال و گدان نہیں - 

از وا ا درکیو ! ا 

کا شرق کے یر ارر ٹلب تارت کی خذامرش محررت میں کس کي حری و دثا هم » 
۱ فضاذر پسربط کي نامتاهي ۲ ملجان کس کي عظل ہت و جلال کے تصرر میں گم هن ۰ 

کائنات کے انلاب پیم ھریں کیا بتاۓے ھیں ' 

ھہارے جذیات ھہیں کس طر ت لے جاۓے هی * 

مصریت میں ھریں کرن پاد آتا هم * 

دل کس کي باد ہے تسکرن پاتا هه ؛ 


ین ۲ 
آببات 
فور شرہ 1۹۹ داول دول ین 
حرف ھی اک آیت چایل ون یں 
کیون نە پہچانرں ے دایل تھے 
خودشناسي ‏ خدا شناسی ہے 
ذھر شرند؟ دلیل سس میں 


